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PROLEG

L’esser huma es caracteritza pel seu afany de coneixement. Per satisfer aquest afany ens
fem tota mena de preguntes la majoria d’elles molt profundes. La questio primordial i
sobre la qual enllacem totes les altres és: d’on prové la creacié? O fins hi tot si aquesta
existeix, és a dir, si sempre ha existit el cosmos 0 algun ésser o element I’ha format. Es

una evideéncia que aquest interrogant ha existit sempre.

En aquest treball no intentem resoldre qui o qué va ser el creador del tot, siné que
intentem cercar els primers recels de confrontacio entre els déus grecs establerts i altres

formules de creacio.

Els grecs creien en uns déus humanitzats, presentaven debilitats i eren antropomorfics.

Aguestes humanitzacions van generar un cert corrent d’ateisme.

L’ ateisme és la condicié d’aquells que no creuen en Déu. L’ateu, per tant, no creu en
cap divinitat concreta ni en cap ésser superior. Es pot dir que I’ateisme és el contrari del

teisme, la doctrina dels qui sostenen I’existéncia d’una o més divinitats.

De vegades, I’ateisme es confon amb I’agnosticisme. Els agnostics, pero, no rebutgen la
possibilitat que existeixi un Déu, siné que consideren que el divi escapa de la
comprensié humana i, per tant, desconeixen la seva eventual seva existéncia. Els ateus,
en canvi, no creuen en les divinitats (o, dit d’una altra manera, creuen que Déu no

existeix).

Una altra confusi6 habitual sorgeix entre I’ateisme i aquells que s’oposen a tota religio.
L’ ateisme, en essencia, consisteix a descreure de I’existéncia de Déu. Aixo no resulta
oposat a certs credos o practiques religioses: el budisme, per exemple, no contempla la

presencia de déus, pel que pot dir-se que és una religio atea.

Dins del mateix ateisme ha diferents concepcions o tendencies. L’anomenat ateisme fort
rebutja I’existencia de qualsevol classe de divinitat i sosté que hi ha explicacions de

diversa indole per justificar de manera racional allo que els teistes atribueixen a Deéu.

L’ ateisme feble, més proper a I’agnosticisme, no es recolza en la refutacié de

I’existéncia de Déu: en canvi, es limita a afirmar que no creu en Ell i que, de fet, la idea



de "existéncia" no pot aplicar-se a alguna cosa impossible de comprovar a partir de

I’experiéncia.

En aquest treball ens hem plantejat conéixer el punt de vista que tenien els grecs sobre
la seva religio i sobre la creacid en general. Alhora veurem la controveérsia i les disputes

que aquest tema comportara.

Es pot afirmar que la filosofia neix amb I’ateisme ja que els primers filosofs no
tractaven els temes étics i morals sind que cercaven I’element creador de la naturalesa.

Per tant, discrepaven dels déus establerts com a creadors del tot.

Les primeres mostres d’ateisme es donen amb Tales de Milet al segle VII aC i el seu
deixeble Anaximandre: per tant, es corrobora que és una questié debatuda durant molts
segles.

El treball es basa en la recopilaci6 de tots els fragments que ens han semblat
significatius per a I’estudi de 1’ateisme grec, editats amb criteris filologics 1 incorporats
al final en un CD. A partir d’aquests fragments, s’ha redactat un estudi sobre I’ateisme,
que és el que es presenta en aquesta memoria en paper. Els nimeros en negreta, que es

poden veure al llarg del treball, fan referencia als textos del CD.

Aquest treball no hagués estat possible sense la impagable col-laboracié de Marti Duran
Mateu.



1. La terminologia

1.1. Les denominacions antigues de I’ateisme

Els grecs disposaven de diverses denominacions per catalogar la magnitud d’ateisme

que tenia cada persona.

El primer terme que ens trobem és impiu; I’utilitzaven per designar a aquella persona
que mostrava menyspreu sobre els déus, costums o la religié en general. També
I’atribuien quan algu cometia algun delicte o parlaven amb massa llibertat de la creacié
del mén que sens dubte és el fonament que uneix tots les religions, la pregunta mai

resolta de: Qui va crear el mon?

A una persona inculta també li atribuien I’adjectiu d’impia ates que una persona que fos

culta era una persona pietosa.
Per exemple un llistat d’actituds impies serien:

- Matar algu il-legalment, ates que no respectes la voluntat dels déus i destrueixes
els costums humans.

- Fer magia, perque fas creure als espectadors que tens poders sobrehumans
dignes dels déus.

- Rendir-se davant I’enemic, ja que facilites I’entrada dels enemics a la ciutat que
defenses i I’enemic destrossara tots els recintes sagrats i temples, per tant
col-labores amb aquesta destruccio.

- Aconseguir diners de forma il-licita.

Com a conclusi6: fer alguna cosa en contra de la voluntat del déu és una prova

d’impietat, per tant, cometre qualsevol error o delicte es relaciona amb un acte impiu.

L’altre terme que apareix en els textos és ateu, en aquest terme s’inclouen moltes
accepcions que nosaltres utilitzem actualment. La persona atea és aquella que amb
coneixement de causa dubta, qliestiona o nega I’existéncia divina dels déus. Per tant és
molt més delictiva una persona atea que una impia ates que ha tingut opcions de ser
creient i no ho és per voluntat propia, a diferencia d’algunes persones impies que no ho

son per incultura.



Algunes actituds atees son:

- Les actituds de Socrates, ja que nega I’existencia dels déus i volia introduir nous
daimons a la ciutat.

- Investigar sobre I’univers, I’astronomia i el cosmos en general perqué denota
una certa incredulitat sobre la creacié del mén feta pels déus.

- Voler coneixer la concepcié dels déus.

- Cometre sacrilegi.

En general era acusat d’ateu qualsevol persona que negués o tingues alguna actitud

agnostica.

La diferencia entre una persona atea i una d’agnostica és que una atea nega I’existéncia
de cap ésser superior. L agnosticisme no nega explicitament I’existencia dels déus, sin6
que nega Unicament el coneixement de la seva existéncia.

Els agnostics argumenten que la carrega de la prova recau sobre qui afirma alguna cosa,
i no sobre qui deixa de creure-la. Per tant, com que no sap amb certesa I’existéncia dels
déus la nega fins que sigui provada. Per aquest mateix motiu un agnostic pot fer la
mateixa critica a un ateu que a un creient, atés que un ateu no té tots els arguments i les

proves per dir amb conviccio que els déus no existeixen.

1.2. Evolucid del significat del terme

En els textos antics apareixen sovint termes com “ateu” (é6oc), “ateisme” (dBedtng) o
“impiu” (doePng). De vegades, com en el cas del poeta Diagores de Melos (segle V aC)
o el filosof Teodor de Cirene (segles IV/III aC), el nom de I'autor ja inclou la
denominacié de “I’ateu”. Tanmateix, com afirma Marek Winiarczyk®, ha estat un error
metodologic considerar que, pel simple fet que aparegui amb aquest qualificatiu, un
autor ja s’hagi de considerar com a ateu. Aixo explica que, en época moderna, alguns
filosofs grecs siguin considerats ateus per alguns i no per altres, i que fins i tot a
I’antiguitat ja es produis aquesta vacil-laci6®. Winiarczyk ha demostrat que a final del

! “Methodisches zum antiken Atheismus”, Rheinisches Museum fiir Philologie 133/1, 1990, pag. 12.

2 Per exemple, pel que fa a Diagores i Teodor, s6n autors que apareixien al cataleg d’ateus de Clitomac, i
que Cicero va considerar com a tals a I’obra Sobre la natura dels déus. En canvi, Climent d’Alexandria no
els considera ateus, perqué partint de la seva definici6 d’ateisme (Protréptic Il, 23, 1), que es basa en Sant
Pau (Eph. 2, 12), no son ateus aquells que han negat I’existéncia de déus pagans.
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segle Il aC es va fer un cataleg d’ateus (segons ell, és obra de Clitomac de Cartago) que,
des d’aleshores, s’ha anat repetint acriticament®,

D’altra banda, es pot demostrar —com apunta ell mateix i farem en aquest treball— que el
mot “ateu” (&0coq) tenia a 1’antiguitat diversos significats, i que no sempre era el mateix
segons la posicio doctrinal de qui escrivia. Un cas molt significatiu, encara que tarda, és
el dels cristians: els pagans els consideren “ateus” perqué no creuen en els seus deus,
mentre que, quan el cristianisme s’imposa i domina I’escena intel-lectual, els filosofs
cristians no dubten de qualificar d’’ateus” els grans pensadors de I’antiguitat, fins i tot
Platé o Aristotil —autors que es van esforcar a defensar I’existencia de Déu i que, segons
els parametres actuals, ningu no qualificaria d’aquesta manera.

En aquestes circumstancies, ens hem de preguntar, afirma Winiarczyk®, encara dues
coses més: si els antics tenien ra6 quan qualificaven algu d’ateu i si nosaltres tenim rad
qguan ho fem. Perque fins i tot en I’actualitat el concepte d’ateisme no és immaobil, i de
vegades fa frontera amb conceptes com panteisme, deisme, materialisme, agnosticisme,
etc. Com afirma Rahner®, “la resposta a la pregunta sobre on rau exactament I’ateisme
depen de quin concepte de Déu es tingui exactament”.

Tenint aixo en compte, alguns estudiosos actuals, com E. Frank i K. Léwith, consideren
que a I’antiguitat no hi va haver mai “ateisme”. Segons aquests autors, I’ateisme seria
impensable en una religié que presenta deus immanents (és a dir, que no estan fora del
mon), com la grega. Només en una religio com la cristiana, per exemple, aixo seria
possible: “Atheism, as we understand it today, was unknown in Greek philosophy; for
such radical negation of God is possible only when the world has lost its divine
character, when God is comprehended as a Being beyond this world —as He was
comprehended for the first time in the Jewish-Christian religion. Only where God is
essentially apart from the world does restriction to the world mean a denial of
everything divine. Of course, the Greek philosophers did not believe in the gods of
popular religion... Philosophy to them was a new religion, the religion of reason by
which they hoped to replace the naive popular beliefs, and which at the end of antiquity

actually brought about the collapse of paganism®:. Tanmateix, altres estudiosos de

¥ M. Winiarczyk, “Der erste Atheistenkatalog des Kleitomachos”, Philologus 120, 1976, pag. 32-46.
* Op. cit., pag. 5.

® K. Rahner, Atheismus, Sacramentum Mundi, I, Freiburg, 1968, pag. 372.

® E. Frank, Philosophical Understanding and Religious Truth, Oxford, 1949, pag. 32 i seg.
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primera fila, com O. Gigon’, W. K. C. Guthrie® o W. Burkert®, estan convencuts que a
final del segle V aC ja es pot comencar a parlar d’ateisme.

Estem d’acord amb aquests autors pels mateixos motius que aporta Winiarczyk™: la
relacié dels grecs amb la religio va anar canviant al llarg del temps. Especialment des
del moment que els sofistes estableixen que la religio es crea per convencid (VOu®) i no
per natura (gvoet), poden apareixer autors com Prodic o Crities, que fan una critica
durissima a la religid, i no només a la religié popular, sind al concepte mateix de forces
sobrenaturals que dominen o controlen el mon. Aquesta discussio es veu molt
clarament, per exemple, en la Defensa de Socrates de Plato™.

Encara que és molt dificil dir fins a quin punt I’ateisme va arrelar entre el poble, o va ser
només un tema de discussié entre intel-lectuals®?, el cert és que al final del segle V aC
conflueixen una série d’elements que donen peu al desenvolupament de les primeres
doctrines atees de la filosofia grega:

e La critica de I’aspecte antropomorfic dels déus, i dels seus costums poc
alliconadors, que ja havia comengat amb Xenofanes de Colofd, al segle VI aC.

e La critica racionalista a la mitologia, que també havia tingut les primeres
manifestacions al segle VI aC.

e EIl pensament presocratic, dels segles VIi V aC, que intenta explicar 1’origen del
mon sense fer referéncia als déus, només des d’una concepcié materialista i
mecanicista.

e Els filosofs sofistes, a partir del segle V aC que, com hem dit, estableixen que la
religié s’ha creat per convencié i no per natura.

e Alguns esdeveniments historics dificils d’avaluar. Winiarczyk™, per exemple,
diu que la pesta que hi va haver a Atenes durant la Guerra del Peloponnés (431-
423 aC) va portar molta gent a dubtar de I’existéncia dels déus.

Aquests elements s’haurien d’afegir als trets de la religié grega que, segons el nostre
criteri, propicien que siguin una religié especialment permeable al desenvolupament de

I’ateisme.

0. Gigon, Atheismus, Lexikon der alten Welt, Ziirich-Stuttgart 1965, pag. 370.

8 W. K. C. Guthrie, Atheism, Oxford Classical Dictionary, Oxford, 1970, pag. 138.

% W. Burkert, Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche, Stuttgart, 1977, pag. 465.
0 0p. cit., pag. 10.

' 26¢.

2 0p. cit., pag. 12.

13 Op. cit., pag. 14.



En tot cas, és evident que el primer que cal fer si es vol fer un estudi rigoros sobre
I’aparicio de I’ateisme a Grécia és analitzar I’evolucié semantica dels mots “ateu” i
“ateisme” (60eoc - abed6TNG) que caldria complementar amb els pertanyents al camp
semantic de la impietat (4oepric - GoéPeta - doéPnua). Aixo ho reclama Winiarczyk™ i

és el que ens proposem de fer en les pagines que vénen a continuacio.

1.3. Evolucio semantica del mot “ateu”

En el textos antics sovint apareix el terme “ateu” perdo en diferents contextos. A

continuacio aprofundirem en diversos casos en concret i en traurem una conclusio.
1.3.1. Referit a coses 0 comportaments

42. Baquilides, Odes X1 92-112

Apareixen unes noies que desafien la deessa Hera. Aquesta les castiga i fa que les noies
actuin com si fossin vaques. En el text apareix una bogeria impia que vol dir que s’han

tornat boges arran de I’ofensa feta a la deessa.
43. Gorgies, fragment B 11A 36 D-K

Aquest fragment pertany a I’acusacié d’un home que acusa d’impius aquells que,
segons ell, sense proves el declaren culpable. Aixi doncs, ell denomina impius aquells

que, contraris a la llei, el declaren culpable ofenent les lleis dictades pels déus.
44. Esquil, Euménides 538-547

En aquest text un jurat esta valorant la possibilitat d’absoldre I’acusat d’un delicte del
seu castig quan un cor de veus en contra diuen “no 1’ultratgis amb un cop de peu
impiadds” és a dir, si 1’absolen del castig seria una ofensa per als déus i els pares de la
victima. Per tant, com que seria anar en contra de la llei, s’aniria en contra de la voluntat

dels déus.
45. Aristofanes, Les tesmofories, 663-685

Se’ns presenta una festa dedicada a la deessa Deméter on un home vestit de dona s’ha

infiltrat per poder assistir a la festa. A la recerca de més impostors cataloguen I’acte

¥ Op. cit., pag. 15.



d’ateu, perque fer-se passar per dona per poder assistir és una gran ofensa a la deessa i

un menyspreu.
46. Aristofanes, Les tesmofories, 710-725

Aquest text correspon a la continuacié de I’anterior i en aquest cas les dones acusen un
home que s’ha infiltrat a la festa de cometre un acte sacrileg perqué ha anat en contra de

la voluntat de la deessa entrant en una festa prohibida per ell.
47. Esquil, Perses 800-817

La dona de Darios | va a visitar-lo a la seva tomba, després de la derrota persa. Darios
que se li apareix en una ombra li explica que la victoria ha estat deguda a I’ajuda que
han ofert els déus als grecs i els acusa de tenir orgull sacrileg atés que els grecs

espolien les estatues dels déus i cremen temples.
48. Euripides, Andromaca 486-499

Trobem I’acusacié d’impia a Andromaca perque és esteril. Segons ells les dones estan
destinades a tenir fills per norma divina i si no ets capag de tenir-ne comets una ofensa

als déus.
49. Euripides, Els fills d’Hércules 105-110

En aquest text I’herald i el corifeu discuteixen sobre si és licit acollir els heraclides (fills
d’Hercules o Heéracles) després d’haver estat desterrat. L’herald no els vol acollir i el
corifeu respon que seria un acte impiu no donar refugi a aquells que demanen
cleméncia en el nom dels déus. Per tant els haurien d’acollir perqué en tot cas I’acte

impiu el cometria els heraclides.
50. Euripides, La follia d’Hércules 425-435

En aquest fragment es descriu d’impia i d’injusta la manera d’emportar-se els morts
Caront. Perquée normalment cobrava unes monedes a les animes per passar i si no tenien
diners vagaven 100 anys per les voreres del riu Aqueront. Pero en el cas d’Heracles el

va deixar passar sense ser una anima i va ser condemnat a un any de preso.



51. Sofocles, Electra 120-127

Segons la llegenda, quan Agamemnon va tornar de la Guerra de Troia va ser assassinat
per la seva esposa Clitemnestra i el seu cosi Egist, que s’havia convertit en el seu amant.
Clitemnestra creia justificat I’assassinat, ja que seguint els oracles Agamémnon havia
sacrificat als déus la seva primogenita Ifigénia. A I’obra un cor consola Electra dient-li

que el seu pare havia sigut impiu, aixi doncs es mereixia el castig.
52. Maxim de Tir, Dissertacions 21, 3

Maxim de Tir va divulgar les ensenyances de Plato, deixeble de Socrates, conegut pel
seu ateisme i fa una reflexié de perqué esta malament que ell pensi que potser no
existeixen els déus. Diu que per que ha de pensar obligatoriament el que tothom vol que
pensi. Es a dir, si menteix dient que creu en déu, déu no s’enfadaria si no digues el qué

pensa? Exactament diu que seria una “cosa impropia d’un déu”.
1.3.2 Referit a persones

53. Esquil, Euménides 143-154

En aquest fragment les Erinies s’adrecen a Apol-lo i I’acusen d’acollir Orestes com a
suplicant. Acusen de ser un home sense déu perque va matar a la seva mare i al seu

padrastre.
54. Sofocles, Les dones de Traquis, 1023-1042

Héracles es posa una tunica que li ha donat Nessos. Aquesta tinica conté un veri molt
corrosiu, enmig del patiment Héracles demana al seu fill una espasa per poder venjar-se

de la dona que li ha donat aquesta tanica i alhora I’acusa d’impia.
55. Euripides, Orestes 923-930

Orestes es troba enmig del seu judici on un jutge vol condemnar-lo a ser apedregat fins
la mort mentre que un altre vol fins hi tot coronar-lo per haver aconseguit venjar-se de
la seva mare a la que acusa de ser una dona vil i sense déu perque va assassinar al seu

marit.
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56. Euripides, Bacants 997-1016

Penteu, el rei de Tebes, s’oposa vivament a introduir el nou culte de Dionis: no el
reconeix com a déu i li recrimina el seu caracter immoral. Aixi doncs un cor I’acusa de
tenir un comportament impiu i vol que li tallin el coll que tampoc té ni deu ni llei. La

negativa a reconeixer Dionis com a déu el fa sospitos de ser ateu.
57. Euripides, Helena 1138-1153

En aquest passatge s’acusa Helena de ser una dona sense déu perque va ser concebuda
quan Zeus es va transformar en cigne i Leda, la seva mare. Aquest va posar un ou dins
de Leda i aquesta es va quedar embarassada. Com que va ser concebuda d’aquesta

manera peculiar I’acusen de no tenir déu.
58. Xenofont, Anabasi Il 5, 38-42

En aquest fragment s’acusa Tissafernes d’impiu perqué se’l coneix com un home que
s’aprofita de les desgracies dels pobles i també se I’acusa de ser un traidor. Aquesta
acusacio la fan els grecs dirigida cap a Arieu, un general intim de Cir, just després de la

seva mort.
59. Aristofanes, Plutus, 489-497

Cremil és un home molt virtués perd pobre i s’adona que la riquesa no esta ben
distribuida. Després de consultar un oracle es troba amb Plutus, que és cec. Llavors
demana als déus que si existeixen haurien de beneficiar als creient i perjudicar als ateus

i que aixi s’eradicaria I’ateisme. També seria positiu que Plutus no continués essent cec.
60. Astroleg Manet 11 296-306

Manet, un alt sacerdot egipci, va escriure un poema didactic de tematica astrologica. Per
aquest fet va ser titllat d’ateu perque es considerava que si volies investigar sobre
I’astronomia significava que no creies en les histories dels déus i que buscaves un altre

tipus de resposta.
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61. Pindar, Pitica IV 156-168

En aquest passatge Ino, la madrastra de Frixos i Hel-le és anomenada atea perqué va
voler matar-los perqué sentia una gran enveja. A més es va inventar que els oracles li

van dir que els mates, coartada falsa que després va ser descoberta.
62. Flavi Josep, Contra Apio 11 145-149

"Contra Api¢" defensa el judaisme entés com a religié i com a filosofia, en particular la
seva antiguitat, que oposa a la relativament recent tradicio grega. Deu el seu nom a la
postura antijueva que Josep identifica en I’autor grec Apio Pleistoneices. En el fragment
veiem una acusacio d’Apio cap al judaisme on els acusen d’ateus. Flavi Josep, pero, els
descriu com a ignorants. Per a Apio tot el qui no creies en el seu déu era

automaticament ateu.
63. Martiri de Policarp, 3

Policarp d’Esmirna €és acusat d’ateu en aquest passatge, ates que defensava el
cristianisme i Marc Aureli i Luci Ver van engegar una persecucio fins acabar amb la
seva vida. Es el mateix cas que en el fragment anterior: la no creenca en el déu establert

comportava ser titllat d’ateu.

64. Llucia de Samosata, Alexandre o el fals endevi 25

En aquest fragment Llucia de Samostrata acusa Alexandre de ser un impostor perqué
veritablement era ateu. Alexandre es feia passar per un profeta que esbrinava el futur i

els que no el creien els acusava d’ateus o d’epicuris. Aixo sempre segons Llucia de

Samostrata.
65. Ignasi d’Antioquia, Carta als Tral-lis 10
Sant Ignasi d’Antioquia va anomenar ateus aquells que no creien en els déus grecs.

Aixi, doncs, I’emperador Traja el va condemnar a ser enviat a Roma envoltat de feres

que el van devorar.
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66. Platd, Alcibiades 134e-135a

En aquest fragment veiem un dialeg entre Alcibiades i Socrates que li recomana sortir
de la politica definint-la com el lloc on no hi ha déu. Al final del dialeg Alcibiades li

déna la rad. Es un dels exemples més clars d’ateisme de I’época.

67. Plato, Defensa de Socrates 26b-28b

En aquest text Platé fa una defensa a I’acusacio d’ateu feta al seu mestre Socrates per
part de Meletos. Platé ho argumenta dient que Socrates no ha corromput cap dels seus
deixebles i que ell mateix creu en déus, pero no en els déus grecs. Es pregunta per que
els déus grecs han de ser millors que els déus de Socrates. Per tant, si Socrates planteja

algun tipus de déu, no se’l pot acusar d’ateu, perqué seria una contradiccio.

68. Plato, Lleis 966 d-967a

En aquest fragment de les “Lleis” de Plato s’exposa que per fer bé les lleis s’ha de
coneixer el bé i el mal i coneixer els déus. Per a Plato hi ha dues formes de creure en els
déus. La primera fa referencia a I’anima atés que és la divinitat més antiga i la segona fa

referéncia als astres i com esta organitzat el cosmos.

Aixi, doncs, per a qualsevol que conegui aquets dos aspectes li sera impossible no
creure en les divinitats. Exactament diu: “No hi ha ninga tan ateu entre els homes que,
havent pres en consideracié aquestes coses no d’una manera superficial i ruda, no senti
el contrari del que n’espera la major part de persones” També esta en contra dels que

pensen que els astronoms son ateus, perque per a ell es pot creure en altres déus.

69. Cicerd, La naturalesa dels déus | 23, 62-64

En aquest text Gai Cotta arremet en contra d’algunes de les teories epicuries ja que
acusa d’ateus Diagores, Teodor o a Protagores que, fins i tot quan se’l va acusar,

simplement es van defensar dient que ni podien demostrar I’existéncia dels déus ni la no

existéncia.
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70. Eusebi, Preparacio per a I’evangeli X1V 3, 6-9

Eusebi, a la “Preparacid per a I’evangeli”, destinat a un public cristia, vol demostrar que
el cristianisme és la millor religio i la més coherent. Fa una critica a Platd, Protagores,
Heraclit, Empedocles, Parménides... Critica que no es posaven d’acord entre ells i els
acusa d’ateus per algunes fites agnostiques o teories d’unes altres divinitats. Aixi,
doncs, volia desprestigiar-los per enfortir la seva teoria.

71. Ateneu, El banquet dels sofistes, X111 610b

En aquest fragment s’acusa Hip6 d’ateu, perqué considerava que I’aigua i el foc eren el
principi de totes les coses i pensava que no hi havia res que no acabés finalment
destruit.

72. Sext Empiric, Contra els matematics, 9, 50-54

Sext Empiric fa un recull dels principals filosofs reconeguts o acusats d’ateus i relata
alguna de les seves idees com la d’Evemer. Evemer diu que els déus no existeixen, ja
que simplement eren reis i personalitats molt influents del passat que al llarg del temps
s’han mitificat.

73. Sext Empiric, Contra els matematics, 9.54

En aquest text Sext Empiric ens explica I’opinié de Crities sobre la tasca dels antics
legisladors. Crities opina que els antics van interpretar déu com una especie de
legislador i feien mantenir I’ordre a través de la por. Es refereix als ateus com “la
patuleia dels ateus”. Més tard aquest concepte de mantenir la poblacié controlada per
mitja de la por I’utilitzara Hobbes, i I’argument que ddéna a favor és que si no existiria el

Ccaos.

74. Claudi Elia, Histories diverses 2.31

Claudi Elia fa una gran critica al que ell anomena “barbars” i els titlla d’ignorants,
perque cap d’ells és ateu. Per a Claudi questionar-se I’existéncia del déus i per tant tots

els fenomens relatius al mon és el signe més evident de saviesa.
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75. Plutarc, Pompeu, 29, 2-4

Plutarc critica Luci Octavi per deixar la ciutat en mans d’uns “criminals ateus”
referint-se a Pompeu. Segons aixo0 esta restant gloria a la historia de la ciutat. També

esmenta la seva disputa amb Metel a la guerra d’Hispania.

76. Plutarc, Sobre la supersticié 164e-165d

Aquest text de Plutarc és tota una declaracié en contra dels ateus. Acusa moltissims
pensadors d’ateus com Platd, Anaxagores, Tirésies, etc. En conclusié és un recull de
motius de per que ser ateu és dolent i menyspreable. També vol crear una mica de temor

respecte I’ateisme argumentant que els ateus ho son perqué tenen por dels déus.

77. Estrabd, 3.4.16

Estrabd, un estudids de la geografia i els costums de la peninsula Ibérica, narra alguns
dels costums de les diferents cultures que hi conviuen. Pel que fa a les creences
religioses destaca els calaics, que segons ell son ateus. També destaquen els celtibers

amb un déu innominat.

78. Cassi Di6 52.36.1-3

En aquest text Cassi Di6 dona consells a Juli César. L’aconsella que veneri una divinitat
i la protegeixi, que obligui a venerar-la. També li diu que no accepti costums ni
creences estrangeres i que castigui amb contundéncia qualsevol mostra d’ateisme. Es un

clar exemple de la por que comencava a fer un possible canvi de pensament religiés.

79. Lisies, Contra Andocides, 32

Lisies dubta sobre la innocéncia d’Andocides i I’acusa d’haver comeés actes ateus quan
suposadament ell amb altres companys van tallar els caps dels hermes dels carrers
d’Atenes i van parodiar els misteris d’Eleusis. Acaba dient que encara que no fos
culpable, ell preferiria ser condemnat a no haver d’anar donant voltes per tot Grécia per

amagar-se de la justicia.
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80. Sofocles, Edip rei 660-667

Edip rei de Tebes vol enviar a I’exili Creont perqué creu que és el culpable de la pesta
que hi ha a la ciutat. El corifeu li demana que no ho faci perqué considera Creont
creient. També defensa Edip i li assegura que el respectara, ja que en cas contrari
moriria ateu, i abandonat pels seus amics. En aquest cas el mot “ateu” és usat com un

sinonim d’irrespectuds o deslleial.

81. Porfiri, Preparacio per a I’Evangeli 4, 14
En aquesta declaracio Porfiri esmenta un seguit d’actes sacrilegs que el deixen perplex i
pensa que comenga a haver-hi persones atees. També n’hi altres que simplement fan el

mal sense cap motiu.

82. Simplici, Comentari a Epictet, 95

Simplici comenta que tothom és creient i es pot demostrar en els temps passats aixi com
en diferents cultures. Acaba dient que els que eren ateus van ser engolits a sota terra

tots alhora, referint-se a la fi que els espera, I’infern.

83. Origenes, Contra Cels V11 62-64

Aquest text comenca amb I’acusacié d’ateus a tribus nomades i Xinesos, perqué no
tenen cap déu. Pensa que se li ha d’inculcar una creenca envers els déus establerts i com
fa el cristianisme obligar que simplement hi hagi una creenca i que sigui adoptada per
tothom. La reflexid que fa aquest text és que s’ha d’inculcar aquesta ensenyanca pero
que els que reben aquesta Ilico estiguin convencuts. Es a dir, no serveix de res obligar a
algu a resar sobre una escultura de qualsevol déu si la persona que resa ho veu com una

simple pedra treballada per un artesa.
1.3.3. EI mot atheos amb significat abstracte

84. Plato, Teetet 176e-177a

En aquest text parla Socrates. Segons Plato els creients son homes felicos perqué ja

coneixen la veritat, i els no ateus son infelicos perqué van a la recerca de respostes.
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S’indica que tothom neix feli¢ per0 que a mesura que passa el temps veiem les
deificacions com a inversemblants i per tant ens allunyem d’aquesta felicitat.

Tanmateix, si no arribéssim a aquest dubte, seriem ignorants.

85. Plato, Republica 589d-590a

Platd en boca de Socrates planteja el dubte de si €s oportd acceptar una herencia o
acceptar-la seria cometre un acte sacrileg. Segons ell I’heréncia pot arribar a ser un acte
injust ja que pots arribar a desitjar la mort d’algu. Posa com a exemple Erifile quan
Polinices va recérrer a Erifile perqué convencés el seu marit d’anar a la guerra a canvi

del collar d’Harmonia.

86. Clearc, fragment 86 (Ateneu X 448 c)

En aquest fragment Clearc pretén definir la paraula “grif”, enigma. Posa diversos tipus
d’exemples que segons ell s6n enigmes; en concret parla d’un que sén els noms propis
que no tenen cap relacié amb els déus, per tant ateus. Es un exemple de la extremada

religiositat de la societat grega.

87. Procle, Comentaris al Timeu de Plat6 1.368.6

Procle fa una explicaci6 que segurament seria una resposta a alguna opinid
contradictoria. Diu que potser la matéria inerta pot semblar atea, és a dir, sense

influéncia dels déus, pero carrega sobre aquest argument i diu que tota la matéria inerta

esta posada seguint I’ordre establert pels déus creadors.
88. Epistola als efesis 2, 11-18
En aquesta carta s’incita els ateus a convertir-se al cristianisme prometent pau i

esperanca. Es una idea repetitiva en tota la historia religiosa: si coneixes la veritat,

aconseguiras la felicitat.

17



89. Climent d’Alexandria, Protréptic 2.23

Climent d’Alexandria acusa d’ateus tots aquells que no creuen en els déus que ell
considera veritables. Per tant per a ell tot el qui no cregui en el seu déu no creu en res

veridic i, com a conseqliencia, és ateu.

1.3.4. Atheos usat com a adverbi

90. Sofocles, Edip rei 244-254

En aquest text Edip fa una declaracié en contra del assassi de Laios sense saber que és
ell mateix. Aixi doncs acusa I’assassi d’ateu i el condemna al més gran dels patiments;
és una gran paradoxa tenint en compte que ell ha estat el culpable.

91. Sofocles, Electra 1171-1182

En aquest dialeg entre Electra i Orestes, Orestes descriu Electra com a atea quan
despreés de tornar de I’exili veu el seu cos malmes. Aixi doncs, es pot creure que el mot
“atea” podria haver estat entés com un adjectiu pejoratiu envers a aquelles persones que
la vida no ha tractat bé. Perque si els déus no estan del teu costat i no t’ajuden, vol dir

que no creus en els déus.

92. Antifont, Contra la madrastra, per emmetzinament, 1.21-22

En aquesta declaracié Antifont arremet contra el seu germa. Se’ns el presenta davant
d’un tribunal exposant els perques de la seva opinid. Exposa que el seu germa ha de ser
condemnat a una gran condemna i demana que no se I’escolti acusant-lo d’ateu i per

tant d’injust per no creure en les lleis dictades pels déus.
93. Antifont, Tetralogia, 1.2.13
En aquest cas ens trobem d’avant d’un acusat que s’esta defensant de les acusacions

fetes sobre la seva persona. Com a conclusié diu que si el condemnen deixaria de

creure en els déus i en la justicia, perque ell es considera creient i, per tant, just.
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Segurament en molts dels casos en que s’acusa d’ateisme una persona 0 cosa no té res a
veure amb el que entenem actualment nosaltres per ateu. Simplement quan algd cometia
un error greu, traicid, delicte se I’acusava d’ateu ates que no respectava les normes
dictades pels déus i, per tant, els desobeien. També és cert que de vegades també es
mostra un cert ateisme com nosaltres el coneixem actualment, perque es dubta de la

bondat o fins i tot de I’existéncia dels déus.

2. Caracteritzacio de la religié grega

2.1. La religi6 grega, una religio politica

La religié a Grecia esta més relacionada amb la societat i la cultura que no pas amb
I’individu®™. En aquest sentit, la religi6 grega és molt menys individualista que —per
exemple— la cristiana: sobretot, serveix per cohesionar la societat i gairebé no hi ha
relacié directa o intima de I’individu amb la divinitat.

Com que la religio grega és de caracter col-lectiu i no personal, es manifesta sobretot
externament: és més important actuar religiosament que creure interiorment. Es més, les
creences interiors son vistes com una oposicié a la religio oficial i, per tant, es
consideren marginals i fins i tot perilloses™. Existeixen actes de religiositat individual

(per exemple, una ofrena personal), pero s’inclouen dintre d’un marc social. Expressat

15 es fonts que permeten I’estudi de la religié grega son principalment:

- La lliada i I’Odissea d’Homer, extensos poemes epics. EI primer relata la guerra de Troia i el segon, el
retorn d’Ulisses a Itaca.

- La Teogonia i els Treballs i dies: dos llargs poemes d’Hesiode. La Teogonia explica els origens del mén
i dels déus. Els Treballs i dies, a més de donar consells en matéria agricola, conté la descripcié d’alguns
rituals.

- Els Himnes Homeérics: és una recopilacio de poemes epics dedicats als déus.

Per ultim, en diversos autors com Estrab0, Plutarc, Pausanies i Ateneu, fins a Climent d’Alexandria es
troben nombrosos materials per a I’estudi de la religi6 grega.

18 Cal tenir en compte que, al costat dels rituals oficials, al llarg de la historia grega hi hagueren també
corrents alternatius. Es tracta dels misteris, del dionisisme i de I’orfisme. Un cert denominador comu de
tots tres és la idea de la pervivéncia de I’individu en el més enlla, en contraposicié amb la religi6 oficial.
Efectivament, aquesta, si bé vol la continuitat ciclica de la societat (bones collites, pau, fertilitat, etc.) no
parla, en canvi, de la vida després de la mort (fixem-nos que els morts no tenen nom ni valua, no sén el
perllongament feli¢ del viu, sind només bons o mals esperits). lgualment, una caracteristica que presenten
els corrents misterics és que s’ha de passar per una certa iniciacio, conéixer quelcom gque només coneixen
els iniciats. Cal tenir present, tanmateix, que aquests corrents, tot i ser marginals, no van ser mai tan
radicals com per estar en oposicioé amb la religio oficial: eren més aviat paral-lels a aquesta.
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en termes politics, podriem dir que no hi ha separacio entre Església i Estat: la realitat
constitueix una unitat i la politica no es deslliga dels déus’.

En una religié com aquesta, els déus no exigeixen cap mena d’adhesio personal o de fe.
El mon és tal com I’hem trobat i no el podem canviar. No hi ha el concepte de
“salvacio” sind el concepte de “manera correcta de situar-se en el mon”. Per tant, tota
activitat humana té relacié amb els déus. Un comportament social adequat consisteix a
acceptar globalment el mén tal com és i el mén, I’Unic possible, inclou la relacié amb la
divinitat (que és més o menys forta segons els dies, ja que hi ha dies més sagrats que
altres). L expressio més semblant a “creure en Déu”, en grec, seria vopiletv 1ov¢ 0eodg
(“nomizein tous theous™), que en realitat vol dir “respectar els déus”, “fer amb els déus
allo que correspon fer amb ells, i alhora respectar el vopog, fer allo que la ciutat i el
costum diuen que s’ha de fer®®,

Com que tot acte politic és un acte religids i a la inversa, qualsevol sacrifici és una accid
civil i politica, per aix0 anar contra els déus (dcéPeta, asebeia) €s anar contra la ciutat i
constitueix un delicte'. L asebeia no és un terme exclusivament religiés: és la impietat i
la il-legalitat religiosa alhora. Aquesta relacio entre actes politics i religiosos es concreta
en I’organitzaci6 urbanistica i en les magistratures. En aquest sentit, el sacerdoci €s una
magistratura i tots els magistrats tenen un caracter religios: tots els actes, per exemple,
comencen amb un ritual.

La religio de la polis es va formar sobre la de la familia i del genos. Quan Clistenes va
portar a terme la seva reforma democratica a Atenes, anul-lant els privilegis dels vells
gene, a cada una de les deu noves tribus en qué va ser dividida la poblacio s’hi va
assignar un heroi atic com a fundador imaginari. El culte als avantpassats, d’altra banda,

Y En I’época més antiga el guardia suprem del culte oficial era el mateix que cuidava les tasques civils de
I’Estat, el rei. Quan es va eradicar la reialesa, els deures sagrats van passar als funcionaris de la polis, pero
de vegades, com per exemple a Atenes, es conservava el nom del rei, fet que era un clar exemple del
caracter conservador de la religio. L’assemblea s’encarregava de totes les qliestions relatives als déus,
perd demanava consentiment als déus per mitja de I’oracle de Delfos.

'® LLa paraula nomos, que significa “llei”, esta relacionada amb el verb nemo, que vol dir “tallar repartint”,
“distribuir”. Nomos és cadascun dels trossos repartits per la llei que organitza una determinada societat, és
a dir, repartir alld que s’ha de fer i allo que no s’ha de fer.

19 >expulsi6 del genos i de la polis era, després de la pena de mort, el castig més greu; la persona es
quedava sense patria i fora de la llei. La pietat dels déus lligava als membres del genos i de la polis amb
un sentiment de solidaritat. No complir amb els deures del culte als déus era un delicte. Per altra banda,
cadascu podia dir i pensar el que volgués sobre els déus. Els gene tenien seu en un lloc determinat, en el
qual tenien els seus béns. A I’antiguitat la sanitat era inherent al lloc i si s’edificava un santuari en un lloc
era perqué aquell lloc era sagrat, tota familia posseia la seva capella. Un autor antic deia amb gran
exageracio que els déus eren més nombrosos que els homes, referint-se al gran nombre de capelles que en
aquell moment hi havia.
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era un deure sagrat i ordenava fer sacrificis. Igual de categoric era el deure d’enterrar un

mort i d’abocar un grapat de terra sobre el cadaver.

2.2. Elements caracteristics de la teologia grega

La religio grega esta fortament arrelada a la tradicio i al passat. Pero el coneixement que
es té del passat no és historic, sind mitic. Els mites no sén narracions logiques ni
racionals i s6n propis de cultures que no coneixen I’escriptura 0 no en tenen un Us
generalitzat. Efectivament, a mesura que es desenvolupa I’escriptura, també es
desenvolupa el llenguatge del logos, de la prosa, de la rad. Tanmateix, els dos
Ilenguatges coexisteixen: a partir del s. VIII aC, en qué tenim les primeres restes de
mite, també tenim la primera critica racional del mite.

A part del seu fort component mitic, des del punt de vista teologic la religié grega té
algunes caracteristiques importants:

e Els déus s6n immanents, no transcendents, és a dir, estan sotmesos al desti, no
son eterns (ja que han nascut en algun moment), tenen sentiments, qualitats i
defectes, etc. Els déus formen part del mon, no el creen del no-res perqué no
transcendeixen agquest mon, en formen part i només I’organitzen. Els déus han
estat creats, ells mateixos, per una série de forces (la Terra, Eros, el Caos, etc.).
L’0nica diferencia que presenten amb I’ésser huma és la immortalitat.

e No hi ha cap revelacio ni cap llibre canonic o sagrat. En aquestes
circumstancies, es desenvolupa una gran varietat de formes religioses: a cada
ciutat, les practiques religioses son diferents. A més, els textos son narracions
mitiques i no gaire sacramentals, com en d’altres religions orientals.

e La religid grega és una religié politeista. El politeisme grec reflecteix una
concepcid del moén com un mosaic, no com un simple cataleg: cada divinitat té
un nom, uns ambits d’actuacio i esta relacionada amb la resta del panteo. El
panted és un sistema de classificacio i fragmentacio de I’univers i de les seves
potencies, les que constitueixen la veritable realitat. Tots els déus tenen sentit i
no poden funcionar sols, com les peces d’un mosaic. Tots junts formen una
realitat completa, per aixo els déus son mecanismes de regulacié de la societat.

e Els déus son antropomorfics i aquest és un element d’originalitat de la religié
grega. Tots els deus tenen una figura humana molt concreta. A I’epoca

hel-lenistica ens trobem fins i tot amb representacions de conceptes abstractes
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(la Conviccio, el Desig, la Salut, etc.), seguint el paradigma que als déus se’ls
representa com a persones. Pero aquesta representacio no significa que els déus
siguin persones o que hi hagi una relacio personal amb ells.

e No hi ha classe sacerdotal, separada de la resta de la gent. A Grecia els sacerdots
eren ciutadans, que juntament amb la seva ocupacio, retien culte a un déu i
custodiaven el seu temple. Qualsevol persona podia fer una ofrena a la divinitat,
no calia passar per un especialista que fes de mitjancer. Segons Nilsson?,
aquesta circumstancia va afavorir la llibertat de pensament, utilitzada per la
filosofia i la ciencia. En circumstancies especials, si que hi havia ordenador de la
festa. Per0 tampoc en aquest cas es tractava de sacerdots d’ofici, i segons la
cerimonia podia ser-ho un o altre: per exemple, en les cerimonies de difunts, ho
era el cap de familia.

e La manera de comunicar-se amb els déus és per mitja de les ofrenes i els
sacrificis”. Aquests s’entenen tenint en compte el caracter col-lectiu, extern i
materialista de la religié grega. Si es vol aconseguir quelcom de la divinitat, cal
fer allo que els déus volen perqué siguin favorables, al marge de qualsevol
consideracié moral (I’expressié llatina seria “do ut des”, és a dir, “jo et dono
perque tu em donis™). L’ésser huma presenta, ofereix o dona alguna cosa a la
divinitat, i aixo comporta tenir en compte la divinitat, reverenciar-la, considerar-
la; després, la divinitat actuara segons li correspon, en el seu ambit, mantenint

I’ordre que li pertoca. Per tal de mantenir I’odre huma i divi, s’han de

%> M. Nilsson, Historia de la religiosidad griega, Madrid, Gredos, 1999.

' El temple grec era la llar dels déus, en la qual es trobava la seva imatge i era custodiada la seva
propietat. No calia proporcionar grans temples als déus. Aristotil opinava que els tirans a I’hora de fer els
grans temples com el Parten6 volien donar treball al seu poble. Molts llocs de culte no tenien ni na
modesta capella, la imatge del déu, estava a la intempérie perd el que no faltava era un senzill altar de
pedres. Els arbres que hi creixien al voltant estaven sota la proteccié del déu i no podien ser talats. El
sacrifici animal era el ritu central de la religio grega. El banquet sacrificial era en cert punt una comunié
de comensals que unia déu i a I’home. El menjar sacrificial era sant i no es podia treure del recinte. Les
cerimonies eren llargues: una llarga processo, el sacrifici, cors que cantaven himnes, jocs, competicions
esportives... Les festes son la manifestacié més concreta de la religio col-lectiva.

La majoria de donatius als déus eren expressions d’agraiment, com passa ara amb les ofrenes a les
esglésies cristianes. Si no existia cap temple, les ofrenes eren penjades dels arbres. Ofrenes importants
com estatues, eren col-locades al recinte sagrat, davant del temple. Objectes de metall, que es poguessin
trencar, eren fosos i convertits en altres objectes que eren propietat del déu. Les ofrenes de gent humil
s’amuntegaven i es llencaven. La multitud d’aquestes ofrenes és un clar testimoni de I’innegable valor de
la religiositat dels pobles. Les ofrenes també podien servir per I’ostentacié i la presumpcio. Qui
s’apropava als déus per fer-li una ofrena havia d’estar lliure de taca, ritualment pur. Per tant abans feien
una espécie de cerimonia semblant a un bateig. Si era necessaria una purificacié a fons, es sacrificava a
un garri i es purificava amb la seva sang. La puresa del cor era el primer manament.
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reverenciar tots els déus i disminuir les possibilitats d’ira i de superbia per tal de

no transgredir (5ptc, hybris) els nostres propis limits, envaint els dels déus®.

2.3. Homer i Hesiode com a “pares” de la religio grega

Al segle VIII trobem, en Homer, un sistema de divinitats ja ordenat i constituit: un
panted (= “conjunt de déus”). Es fa dificil establir I’evolucié cap a aquest panted i
definir-ne o clarificar-ne les influencies.

La poesia d’Homer va exercir una gran influencia en la religiositat grega. Fou Homer
qui va descriure la fisonomia dels déus i va crear I’Estat dels déus sota la sobirania del
déu suprem, Zeus.

Zeus és el rei i els altres déus son els seus subdits. Quan cal, convoca les assemblees
dels déus. Zeus convida els seus subdits a menjar al seu palau, situat a I’Olimp i
envoltat de les llars dels altres déus. Zeus s’ha de fer respectar i fer que els altres déus li
tinguin obediéncia.

Hesiode va ordenar els déus en un arbre genealogic que comenca amb el principi del
mon (la paraula exacta no és “naixement”, ates que abans ja existia el Caos). Del Caos
va sortir un mén ordenat, anomenat Cosmos: la Terra, el Tartar i Eros. També van
néixer I’Ereb i la Nit, que van engendrar Eter i el Dia. De la Terra va sortir Ura (el cel),
les muntanyes i el mar. D’Ura va sortir els Oceans i els Titans.

Homer també va posar ordre a la geografia de I’infern. El presenta com un mon

d’ombres impotents i sense ser. La vida després de la mort no era res®.

2.4. Caracteristiques dels mites grecs
Una de les causes remotes que van possibilitar el sorgiment del pensament filosofic a

Grecia cal buscar-la en la peculiar forma grega d’entendre els mites. Nomes cal

22 Una altra manera de comunicar-se amb els déus és I’endevinaci6. Es creia en la voluntat dels déus
d’informar sobre el futur a través de presagis enviats dels déus. Abans d’esdeveniments importants com
és el cas d’una guerra es feien sacrificis per coneixer el resultat. Les narracions d’Herodot testifiquen el
floriment d’aquests oracles al temps de les Guerres Mediques. Pel que fa a la importancia el que ocupava
el primer lloc era I’Oracle de Delfos, on la seva sacerdotessa, la Pitia, estava asseguda sobre un tripode i
profetitzava sotmesa un éxtasi. Aquest oracle va adquirir durant I’época arcaica de Grécia una autoritat
sense competéncia en assumptes politics i religiosos.

% Sobre la religié grega, es poden consultar aquestes obres: U. Bianchi, La religione greca, Torino, 1975;
Brelich, I greci e gli dei, Napoli, 1985; W. Burkert, Greek Religion, Oxford, 1985 (ed. alemanya 1977); I.
Chirassi Colombo, La religione in Grecia, Roma-Bari, 1983; P. Grimal, Diccionario de mitologia griega y
romana, Barcelona, 1981; R. Martin — H. Metzger, La religion griega, Madrid, 1977; M. P. Nilsson,
Historia de la religion griega, Buenos Aires, 1968; F. Vian, “La religion griega en las épocas arcaica y
clasica”, a Religiones Antiguas, vol. I, col. Historia de las Religiones, Madrid, 1980.
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examinar les primeres obres escrites on aquests s’exposen —la lliada i I’Odissea
d’Homer (segle VIII aC) i la Teogonia i Els treballs i els dies d’Hesiode (segle VIl aC)
— per constatar que la visio que tenien els grecs dels propis mites diferia en aspectes
importants de la de les altres civilitzacions. Per exemple:

e En tots els mites, els personatges sobrenaturals actuen arbitrariament. En canvi,
en les obres esmentades es nota un progressiu intent de racionalitzacio, és a dir,
de justificar el perqué de cada déu i de cada actuacio. Aixo es fa particularment
palés a la Teogonia, on Hesiode fa una genealogia dels déus seguint un ordre
més 0 menys “logic”.

e Els mites grecs han sofert un notable procés de dessacralitzacid: els déus
homerics tenen molt poc de sobrenatural. L’ Unica caracteristica que els separa
radicalment dels homes és la immortalitat, pero tenen les mateixes virtuts i
defectes que ells, encara que en un grau més elevat. Com que sén dominats per
grans passions (enveges, rancunies, odis, etc.) constitueixen models poc
respectables, i els homes s’atreveixen, fins i tot, a desafiar-los. Ja no sén, doncs,
les divinitats distants i terribles de les altres cultures.

e Malgrat tot, son molt més poderosos que els homes. Pero el seu poder no és
absolut, ja que estan sotmesos a una forca. la Moira (el Desti), que no és
personificada sind abstracta, i és inalterable: allo que ha de passar passara
malgrat els esforgcos del déu més poderés. Es tracta d’una gran intuicié que, més
tard, en la visio racional, s’entendra com la “llei natural”: les coses tenen un curs
inalterable i una regularitat, determinades per la seva naturalesa.

e Aquesta visié naturalista apareix també en les concepcions de I’altra vida. Per
als grecs de I’época heroica, I’auténtica vida és la d’aquest mén. La mort
s’accepta com un desti comu inevitable, pero es considera que darrere d’ella sols

hi ha ombres, no una auténtica vida.

2.5. Les primeres interpretacions racionals

En el segle VI aC es consuma a Grécia I’aparicio de noves formes d’interpretar el mén
que trenquen amb la visié mitica que havia imperat fins aleshores. Aquestes noves

formes sén essencialment dues:
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e L’Escola de Milet. Els autors d’aquesta escola (entre els quals podem esmentar
Tales, Anaximandre o Anaximenes) busquen les causes dels fenomens naturals
en la propia naturalesa i no en personatges inobservables i fantastics. Es basen
en regularitats que s’esdevenen quotidianament (com ara que amb el fred I’aigua
es glaca, que les pedres llancades amunt tornen a caure, etc.) per extreure’n
explicacions d’aquells fenomens que solament es donen de tant en tant, com les
tempestes, els terratremols, etc.; i finalment aventuren, a partir d’elles, teories
generals sobre el funcionament de la naturalesa. Per tant, aquests filosofs ja no
parlen de forces antropomorfiqgues més o menys arbitraries, sind de lleis
necessaries i universals. D’altra banda, consideren que I’objectiu altim de la rad
és trobar una sola llei que expliqui tota la realitat.

e Les comunitats pitagoriques. Es desenvolupen al sud d’ltalia, a I’anomenada
Magna Grecia. Desenvolupen un saber privat que només és conegut pels
deixebles iniciats. SOn dualistes, interpreten la realitat des d’un model matematic
i es preocupen per la salvacio de la propia anima i el millorament moral de la
societat.

Al costat d’aquestes dues escoles, Heraclit i Parménides ja no es pregunten que son les
coses, sind que vol dir que les coses son. D’aquesta manera, per a molts autors enceten
la metafisica. Heraclit creu que tot el que existeix en el mon i tots els canvis que es
produeixen tenen una rad, un logos intern, que és I’Unic possible. Heraclit considera que
una cosa i la seva contraria no s’exclouen entre elles, siné que una no pot existir sense
I’altra: les coses existeixen perqué son mdaltiples; d’aquesta manera, es produeix una
harmonia dels contraris i, en definitiva, ésser vol dir esdevenir-se. D’altra banda,
Heraclit considera que el principi de tot és el foc.

Per la seva banda, Parménides (fundador de I’escola eleatica®) creu que hi ha I’Esser,
que coincideix amb el pensament (I’altra opcié seria absurda: el No-Esser no pot ser de
cap manera, perque si fos ja seria quelcom, i llavors pensariem I’Esser). Si només hi ha
I’Esser, aquest Esser ha de ser inengendrat, immobil i immutable. També ha de ser dnic,

continu, homogeni i limitat. Perd com que els sentits ens presenten un moén de

 L’escola eledtica esta formada essencialment per Parmeénides i els seus seguidors: Zen6 d’Elea i
Melissos de Samos, que va florir durant el segle VV aC. Segons molts historiadors, els plantejaments de
I’escola eleatica van iniciar la metafisica occidental. La tesi fonamental d’aquesta escola és I’afirmacié de
la unitat i la immutabilitat de I’ésser, basada en les afirmacions aparentment trivials segons les quals: «el
ser és, i el no ser no és», i «no es pot dir ni pensar-se que el no ser és». Com corol-lari de aquestes
afirmacions concloien que tota la pluralitat i el canvi que ens presenten els sentits és merament aparent.
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multiplicitat i canvi, Parmenides arriba a la conclusié que els sentits ens enganyen: la
multiplicitat i el canvi que ens mostren son pura aparenca.

Davant de les explicacions anteriors, els filosofs pluralistes (Empedocles, Anaxagores i
els atomistes) consideren que tot el que existeix no ha sorgit d’un sol principi, com
defensaven les cosmologies joniques, sind de diferents elements primigenis
(pluralisme). Igualment, creuen que els canvis que observem no sén vertaderes
transformacions d’aquests elements, els quals romanen sempre iguals, sind pures
combinacions i recombinacions d’ells mateixos.

En realitat, cap de les opcions filosofiques que hem descrit desemboca directament en
I’ateisme, i cap dels filosofs esmentats es pot qualificar clarament d’ateu (encara que, en
algun cas, com veiem en els textos 105 a 113, s’acusi d’ateu alguns d’aquests filosofs, i
especialment Anaxagores). Tanmateix, €s evident que, en valorar de manera preeminent
la ra6 enfront dels sentits, i en buscar un ordre intern de les coses, aquests autors estan
posant les bases del trencament entre explicacié religiosa i explicacio racional del mén,
que permetra el questionament de la mitologia —mitologia que, d’altra banda i com hem
vist, a Grecia ja presentava unes caracteristiques diferents d’altres indrets.

També cal esmentar, perqué cronologicament és d’época similar, el corrent que intenta
racionalitzar els mites. Aquest corrent és present al llarg de gairebé tota la historia
grega, pero s’inicia amb Teagenes de Région. Aquest autor va atorgar un sentit cosmic a
determinades divinitats del panted homeric, interpretant els déus com a representacions
dels elements (aixi, Hefest era el foc; Posido, I’aigua, etc.). Tot i que en aquest cas
tampoc podem parlar d’ateisme, si que hi ha un altre intent evident de racionalitzar uns
mites que es veuen com a massa irracionals i, de retruc, un principi de questionament de

la religi6 tradicional. Ho podem veure en aquest text referit a Teagenes de Région?®:

% Escolis a Homer, Iliada XX 67 (= Porfiri, Qiiestions homériques 1 240, 14) ¢ 595 Portulas-Grau: “El
discurs sobre els déus tracta en general d’alld que és inconvenient i inescaient; perque declara que els
mites sobre els déus no sén escaients. Contra una acusacié d’aquesta mena, n’hi ha que es
desempalleguen del sentit literal: consideren que tot és dit de manera al-legorica, a proposit de la natura
dels elements, assimilant-la a un combat entre déus. Diuen que el sec combat I’humit; el calent, el fred i el
lleuger, el pesant; i encara, que I’aigua té el poder d’apagar el foc i el foc, el poder d’eixugar I’aigua. De
la mateixa manera, entre tots els elements dels quals el tot esta constituit, hi ha oposici6, i cada un es
destrueix al seu torn, perd el conjunt roman eternament. El Poeta disposa les batalles anomenant el foc
Apol-lo, Helios i Hefest; I’aigua, Posid6 i Escamandre; la lluna, Artemis; I°aire, Hera, i aixi amb la resta.
Passa igual quan déna noms de déus a les disposicions de I’anim: al seny, Atena; a la rauxa, Ares; al
desig, Afrodita; al raonament, Hermes; i aixi successivament. Aquest métode per a defensar Homer és
molt antic: procedeix de Teagenes de Region, el primer que va escriure sobre Homer, i és aixi com
funciona, partint de la interpretacid literal [per allunyar-se’n]”.
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3. Evolucio filosofica del pensament ateu
3.1. Epoca arcaica

3.1.1. Heraclit

Heraclit (540 -480 aC) es proposa revelar als homes una veritat racional que és
sotsjacent a totes les coses pero la gran majoria no és capag de captar: “tot i que aquesta
rad (logos) existeix sempre, els humans es tornen incapacos de comprendre-la, tant
abans d’escoltar-la com un cop I’han sentida. En efecte, per bé que tot succeeix segons
aquesta rad, semblen inexperts”. Aixd impedeix a les persones anar més enlla de
I’aparenca dels canvis i comprendre la unitat profunda a que obeeixen. La naturalesa és
necessariament inestable, dinamica, processual, canvi permanent. Les coses sorgeixen
justament en la lluita d’oposats, amb la tensié i I’equilibri dels contraris; per expressar-
ho amb la formula classica, “res es manté, tot flueix”. Per bé que la natura canvia, el
canvi obeeix un ordre constant, la llei universal que tot ho governa o logos. Els
fenomens poden semblar contradictoris, perd no hi ha caos, on hi ha lloc per a la
irracionalitat.

Aixi, la distincio entre rad i sentits permet fer compatibles el canvi que mostren els
sentits i I’existencia de I’ordre racional suprem. Per aixo, I’autentica saviesa és acceptar
la ra6 cosmica que explica el canvi: “quan s’escolta no a mi, sind la rad, és savi
convenir que totes les coses son una”

Segons ell I’estructura dinamica de la realitat es desplega en quatre tipus d’oposats:

- Les mateixes coses causen respostes contraries en els diversos éssers vius. Aixi,
“el mar és 1’aigua més pura i la més contaminada, per als peixos és potable i
saludable; per als homes no és potable i és mortifera”.

- Aspectes diferents de la mateixa cosa poden justificar descripcions oposades,
posem el cas, “ el cami cap amunt i el cami per avall és un 1 el mateix”

- Les coses bones i agradables s6n només possibles perqué es reconeixen gracies
als seus contraris. Per exemple, “la malaltia fa la salut agradable i bona, la fam
fa agradable la sacietat...”.

- Hi ha oposats que formen tot un enllagat, com la contraposicio dilrn i nocturn,

que respon a la mateixa cosa, dia.
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Per a Heraclit I’arkhé o principi elemental de tot és el foc. “Totes les coses es canvien
en foc i foc en totes les coses, igual que I’or es pot intercanviar amb mercaderies i les
mercaderies amb I’or”.

Heraclit va criticar alguns cultes o cerimonies dedicades als déus (textos 105, 106).
Aquests textos ens fan pensar que Heraclit no és exactament un pensador ateu, sin6é que

critica la manera superficial com els seus contemporanis vivien la religiositat.

3.1.2. Empedocles

Empeédocles (483-430 aC). Nascut a Agrigent, a la magna Grecia, s’interessa per la
fisica, la medicina, I’enginyeria i la politica. Amb aquests interessos no pot reduir el
valor de I’experiéncia a I’opinid, o acceptar I’origen de les coses a partir del no-res. En

algun text s’ha relacionat Empedocles amb altres filosofs reconeguts com ateus per

Parc arqueologic d ’Agrigent, amb la ciutat moderna al fons

Aixi aquest pensador admet la realitat a partir de quatre elements originaris: la terra,
I’aire, I’aigua i el foc, als quals anomena arrels del mén. Aquests principis eterns i
passius, combinats en diferents proporcions, componen tots els éssers. El canvi
s’explica ara com la desaparicié d’una combinacié d’elements i I’aparicié d’una altra.
Segons Empeédocles, no hi ha naixement ni desaparicié de cap principi, sind barreja i
divisio dels elements. Les successives combinacions dels elements s’expliquen per
I’accié de dues forces fisiques oposades a les quals déna un noms poétics, I’Amor i
I’Odi.

No podem reconstruir amb precisio la filosofia d’Empédocles, a causa de I’estat
fragmentari dels seus textos. Tanmateix, la seva filosofia sembla forca racionalista, en el
sentit que posa com a principi de tot elements tangibles (els quatre elements), moguts
per forces fisiques (Amor i Odi). Per tant, és probable que el seu pensament constitueixi

un germen d’ateisme, com sembla destacar el text 107.
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3.1.3 Anaxagores

Anaxagores (500- 428 aC), nascut a Clazomenes, Jonia. Explica I’aparicio de les coses
mitjancant dos principis, un de passiu i un altre d’actiu. El primer correspon a les llavors
o onéppata imperceptibles, infinites en nombre i components de tot. Hi ha llavors de
tots els éssers i aquestes estan en tots ells, per bé que en cada un hi predominen les
propies. D’aquesta manera no hi ha cap realitat nova sind que tot existeix des de
sempre: “en tot hi ha part de tot” i “ cada cosa és i1 era manifestament alldo que més
posseeix”. Per exemple, el pa conté elements de totes les coses i, per aixo, mengem pa i
ens creix el cabell, les ungles, els 0ssos, etc.

Per explicar I’ordre, el canvi i el moviment, la preponderancia d’uns dpyoi sobre els
altres en un cos i, al capdavall, per impedir que les llavors romanguin en el caos,
Anaxagores apel-la a un principi actiu o for¢a, el vodg o intel-lecte, i les ordena
cosmicament.

El vobc és el responsable de 1’ordre, del canvi i del moviment, de la preponderancia
d’uns apyoi sobre els altres en un cos i, en definitiva, d’impedir que les llavors
romanguin en el caos.

La prosperitat veura en el vodg d’Anaxagores un precedent del Déu que actua en el mon
organitzant-lo. Ara bé, el vodg no correspon al concepte de Déu creador, personal, lliure
i que té cura de la seva obra: “L’intel-lecte ordena totes les coses que havien de ser,
totes les que han estat i ara no son, totes les que ara son i les que seran [...]. Hi ha moltes
coses, pero cap esta separada ni dividida completament de I’altra, excepte I’intel-lecte”.

Acusat d’impietat pels enemics d’aquest va ser processat i condemnat per afirmar que
"el sol és una mena de pedra incandescent™ i va ser condemnat a I’exili. Va anar a

Lampsac on va morir als 72 anys. (textos 108 a 113)

3.1.4. Ferecides

Ferecides de Siros?® és un presocratic del segle VI aC que fou mestre de Pitagores. Va
néixer a I’illa de Siros, una de les Ciclades. El seu “floruit” se situa entre el 544 i el 541
aC. Al costat d’Anaximandre, és un dels primers pensadors grecs que va escriure en
prosa i és considerat un dels Set Savis de Grécia, segons Diogenes Laerci. Va visitar

Egipte per aprendre teologia. Li eren atribuits poders de prediccio, que va demostrar en

?® Sobre Ferecides, es pot consultar Herbert Granger, “The Theologian Pherecydes of Syros and the Early
Days of Natural Philosophy”, Harvard Studies in Classical Philology, vol. 103, 2007, pag. 135-163.
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el cas d’un navili que va naufragar, d’un sisme i del setge d’una ciutat (Mesene). La
seva mort és també llegendaria: o va morir des®’prés d’haver salvat Efes gracies al seu
poder de prediccio, o es va suicidar a Delfos, o va morir d’una malaltia o menjat pels

polls i fou enterrat per Pitagores a Delos. Ensenyava en una gruta.

Ferecides va escriure I’’Heptamychia” (“Les cinc cavernes”), una de les primeres obres
en prosa testificades de la literatura grega, que constitueix un important pont entre el
pensament mitic i presocratic. En aquesta obra, Ferecides va ensenyar la seva filosofia
per mitja de representacions mitiques. Encara que s’ha perdut, els fragments que en
sobreviuen soén suficients per reconstruir una idea general basica. Aristotil, a la
Metafisica (1091 b 8), va caracteritzar I’obra de Ferecides com una barreja de mite i

filosofia.

Ferecides ofereix una historia del mon que procedeix de la racionalitzacio del panted
grec. El rei dels déus no és Zeus sind “Zas” (el que viu). El seu pare és Chronos (el
temps) en comptes de Cronos, del qual sorgeix I’aigua, la terra, I’aire i el foc. Chronos i
Zas lluiten en una guerra contra Ofié (I’home serp), i Zas celebra la seva victoria teixint

una bata per a Ctonia, que és transformada en Gea (la superficie de la terra).
La contribucié de Ferecides al primer pensament presocratic és:

e lanegacio de la creaci6 ex nihilo;

e |’autocreacio del cosmos;

e la naturalesa eterna dels primers principis.

Segons el text 95, no feia sacrificis als déus. Encara que la referencia és molt breu i la
tenim descontextualitzada, sembla que es tracta de la primera mostra de la cultura grega
en que no es respecten les convencions religioses tradicionals. Si hi afegim el testimoni
del text 94, en que es parla d’un element “Millor” com a principi generador de totes les
coses, tindriem en Ferecides una mostra d’un filosof en la linia dels filosofs de I’Escola
de Milet.
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D’altra banda, el que ens diuen les biografies sobre la manera com va morir fan pensar
en algl que hagués comes alguna mena d’asebeia, ja que son les habituals en aquest

tipus de situacio.
3.1.5. Xenofanes de Colofé?

Presentacio

Xenofanes de Colofé (nascut entre el 580 aC i el 570 aC i mort entre el 475 aC i el 466
aC) és un poeta elegiac. Esta vinculat a I’escola milesia pel seu origen i per I’estructura
de la seva cosmologia, i sovint se I’ha considerat el fundador de I’escola eleatica i del

monisme?°.

El que caracteritza de manera general el seu pensament és el rebuig del saber
tradicional, encarnat a Grecia per Homer i Hesiode. Aix0 és universalment acceptat tant
pels doxografs antics®® com per la filologia moderna®'. Xenofanes rebutja el caracter
revelat del saber i substitueix la cosmogonia implicita en els poemes homérics per una
concepcio propia de I’univers visible i de la divinitat. També critica certs elements de la
cultura dominats per la moral aristocratica, com el costum de cantar gestes teogoniques

en els simposis i la valoracié dels vencedors en els jocs olimpics®.

Aquest tret general del seu pensament el vincula estretament amb la filosofia jonica, que

com a caracteristica general intenta reemplacar el saber procedent de la revelacio de les

%8 J.H. Lesher (Xenophanes of Colophon, pag: 82, 83, 89 i 114). Fragment 11: [Hence Xenophanes’
refutation of Homer and Hesiod:]

Homer and Hesiod have attributed to the gods all sorts of things which are matters of reproach and
censure among men: Theft, adultery, and mutual deceit. Sextus Empiricus 9.193

Fragment 12: [Homer and Hesiod, according to Xenophanes the Colophonian:]

... as they sang of numerous illicit divine deeds: theft, adultery, and mutual deceit. [For Cronus, in whose
time they say was the happy life, castrated].

Fragment 15 [And again:] But if horses or oxygen or lions had hands or could draw with their hands and
accomplish such works.

Conclusion: A correct appreciation of the character of Xenophanes’ thinking on this topic requires that we
first recognize the diversity of topics.

% Els plantejaments monistes sorgeixen en un conjunt de fildsofs grecs anteriors als fildsofs pluralistes
que a diferéncia d’aquests creuen que hi ha un sol element inicial a partir del qual es crea tot (arkhé).
Consideren que I’ésser huma és una Unica realitat, que és unitari, negant d’aquesta manera I’existéncia de
la ment com a realitat distinta al cervell.

*® Didgenes Laerci, A 1; Plutarc, A 22, Sext Empiric, B 11.

*! LLevi, ““Sul pensiero di Senofane’’, Athenaeum 5, (“27), p. 17 i seg.: Frankel, Dichtung und Philosophie,
pag. 420 i seg.; Jaeger, La teologia de los primeros fildsofos griegos. Madrid, Fondo de Cultura
Econdmica, 1977 (22 ed.). p. 46 i seg.; Rodriguez Adrados, Liricos griegos elegiacos y yambaografos
arcaicos (siglos VII-V a. C.). Ed. Alma Mater, 1990, pag. 79 i seg.; Kirk, Raven i Schofield, The
presocratic philosophers. A critical history with a selection of text. S.L., Cambridge University Press,
1957, 1983, p. 246.

* Fragments B 1i B 2.
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muses per una indagacid a partir de la propia observacid. Els jonics també consideren
que tots els fenomens de la natura estan en relacié amb una forga divina que anima totes

les coses, per mitja d’un element natural, com I’aigua de Tales.
La teologia de Xenofanes

Com acabem de dir, des de I’antiguitat Xenofanes fou considerat un pensador que es va
oposar a la concepcid homerica i hesiodica de la divinitat. Com indiquen Diogenes
Laerci®® i altres autors, Xenofanes censura Homer i Hesiode pel que van dir sobre els

déus. Efectivament, Xenofanes critica alguns aspectes de la divinitat tradicional:

e Laimmoralitat: textos 96, 97.

e L’antropomorfisme, tant en I’aspecte com en les passions: text 99.

e El relativisme, ja que cada cultura concep els déus a la seva manera, i fins i tot
és imaginable que, si els déus haguessin estat representats per animals, els
haurien fet amb forma animal: textos 95, 99, 100.

e Certes manifestacions de la religiositat popular, com determinats juraments: text
101.

e La impossibilitat de conéixer de manera cientifica la natura dels déus, o algunes
dades que se’n donen: textos 102, 103, 104.

Queda clar que la teologia de Xenofanes constitueix una oposicio a la concepcié mitica
dels déus. Jaeger diu que “es limita a obrir el cami a una concepcié filosofica negant

que la forma de déu sigui humana®*

. Per a Kirk, Raven i Schofield “(...) podem
concloure que Xenofanes va concebre el seu déu en funcié de la negacié de les
propietats que Homer va assignar als déus (...)%«. Corbato, per la seva banda, afirma
que Xenofanes vol treure a la divinitat fins i tot qualsevol residu d’antropomorfisme,

encara que defensa la seva sensibilitat visual i auditiva®.

A partir d’aquestes critiques, ens podriem plantejar la qiiestié de si Xenofanes es pot
considerar el primer pensador ateu de Grécia. Actualment, gairebé ningu defensa

* Diog. Laert. IX 18 (A 1).

* Op. Cit., pag. 48.

* Op. Cit., pag. 253.

*® C. Corbato, Studi Senofanei, Trieste, 1952, pag. 65 i seg.
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aquesta opcidé i, en aquest sentit, sembla particularment encertat el comentari de

Drachmann®’:

“If we examine more closely the arguments put forth by Xenophanes in support of his
remarkable conception of the deity, we realise that he everywhere starts from the
definitions of the nature of the gods as given by popular religion; but, be it understood,
solely from the absolute definitions. He takes the existence of the divine, with his
absolute attributes, for granted,; it is in fact the basis of all his speculation. His criticism
of the popular ideas of the gods is therefore closely connected with his philosophical
conception of God; the two are the positive and negative sides of the same thing.
Altogether his connexion with what | call the naive criticism of the popular religion is

unmistakable”.

Cal recordar que, segons Drachmann, “I’ateisme naif” és aquell que critica determinats
detalls de la manera com es presenten tradicionalment els déus, o se’n questiona
aspectes secundaris, mentre que no posa en qulestié elements més importants com ara el
seu caracter perfecte o imperfecte, o la seva mateixa existéncia. Segons Drachmann,

aquest tipus d’ateisme és molt habitual entre els primers pensadors grecs®.

D’altra banda, a favor del fet que Xenofanes no és un pensador ateu tenim una citacio
de Cicer6®, en qué es diu que Xenofanes és I’Gnic dels que creien en la divinitat que va
rebutjar I’endevinacid, i el fet que Xenofanes no aparegui mai a les llistes d’ateus de

I>antiguitat®.

Aqui hauriem d’enllagar amb la tesi que defensa Michael Eisenstadt en un interessant
article*'. Segons aquest autor, cal no oblidar que Xenofanes era un poeta i que, com a

tal, era ben conscient de I’efecte homeopatic**

que la poesia té sobre I’audiéncia: és a
dir, el public tendeix a imitar els comportaments descrits en la poesia. Per tant, és
important que aquesta presenti models morals irreprensibles, ja que altrament estarem

fomentant comportaments inadequats. En aquest sentit, Xenofanes faria una mica el

*” Op. cit., pag. 17.

* Op. cit., pag. 15.

** Academica priora, 11, 18:

* Op. cit., pag. 17.

" Michael Eisenstadt, “Xenophanes’ proposed reform of Greek religion”, Hermes. Zeitschrift fiir
klassische Philologie, 102, 1974, pag. 142-150.

* Op. cit., pag. 145.
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mateix que Platd, que a la Republica (377b-78e) es refereix al caracter nociu d’alguns

mites sobre la vida quotidiana.
Com caracteritza la divinitat Xenofanes?

Com acabem de veure, no se sol considerar que Xenofanes sigui un pensador ateu. En
efecte, Xenofanes es limitaria, d’una banda, a criticar la versio tradicional dels déus i, de
I’altra, a presentar la divinitat d’una manera parcialment diferent de com fan Homer i
Hesiode. Per tant, es diu que la teologia de Xenofanes té una part critica (la que hem

vist fins ara) i una de constructiva.

Tot i I’escassedat de fragments que conservem d’aquest autor, que ens fa dificil
reconstruir de manera congruent la seva teologia, podem deduir algunes caracteristiques

del déu de Xenofanes:

e EIl fragment B 23 indica que Déu no és “ni en figura ni en pensament semblant
als mortals”. Tot i que diu que “tot ell veu, tot ell escolta, tot ell escolta”
(fragment B 24), suggereix que Déu no posseeix organs de percepcio.

e El déu de Xenofanes sembla ser immobil. Xenofanes diu que déu “roman
sempre al mateix lloc sense moure’s, ni li convé emigrar d’un costat a un altre”
(fragment B 26), amb la qual cosa sembla oposar-se a Homer, per a qui, com
indica Jaeger®, la velocitat dels déus és un senyal del seu poder divi.

e Es igualment un déu omnipotent. Aquest déu estremeix totes les coses amb el
seu sol pensament (fragment B 25). Kirk, Raven i Schofield** fan notar una certa
similitud entre aquest passatge i lliada I, 530, on Zeus fa tremolar I’Olimp amb
el moviment del seu cap.

e Es una qilesti6 discutida si Xenofanes va propugnar alguna mena de
monoteisme. Climent d’Alexandria ens ha transmés un passatge® que ha estat
objecte de controversia, ja que s’hi ha volgut veure una defensa del monoteisme.
De fet, el mateix Climent I’introdueix interpretant-lo en aquest sentit*®. Encara
que en aquest text la paraula “déu” apareix en singular, hem de tenir present que

Xenofanes es refereix a la divinitat unes vegades en plural i altres en singular,

* Op. Cit., pag. 50.

* Op. Cit., pag. 252.

* Climent, Stromata V 109, 1 (fragment B 23). Concretament, el fragment diu: “Un déu, el més gran
entre els déus i els homes, ni en figura ni en pensament semblant als mortals”.

** Segons Climent, “Xenofanes de Colofd ensenya que el déu és tnic i incorpori”.
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sense que aixo signifiqui la defensa del monoteisme. Meés aviat sembla que la
defensa del monoteisme a partir d’aquest passatge és una opinié intencionada
dels escriptors cristians.

e No esta clar si el déu de Xenofanes és corpori o incorpori. A partir del fragment
B 23, Climent va entendre que el déu de Xenofanes era immaterial. Aixo depen
de com traduim el terme depoc, que es pot entendre com a “figura” (Us que
apareix en Homer) o com a “cos”.

e Alguns comentaristes antics ens diuen que Xenofanes era panteista®’ o que el
seu déu és circular®. La circularitat del déu de Xenofanes recolzaria el vincle
amb Parmenides, tenint en compte la célebre comparacié de I’ens de Parménides
amb una esfera o pilota, paraules textuals d’aquest pensador, transmeses per
Simplici®.

e En el fragment B 14, el déu de Xenodfanes es distingeix clarament dels déus
homerics i hesiodics ja que aquests, si bé son immortals, han tingut naixement;
Xenofanes, en canvi, sembla concebre una nova idea de I’eternitat de déu: no hi
ha hagut cap moment en qué déu no existis. Aquesta caracteristica d’inengendrat
de vegades també s’atribueix de I’U, alimentant I’antiga opinié que aproximava
el pensament de Xenofanes amb el de Parmenides.

e El divi en Xenofanes és un ésser conscient, tot ell és percepcid. Diogenes Laerci
diu que, per a Xenofanes, Déu “és tot ment i saviesa, i etern®%<. Sext Empiric,
parafrasejant el text original de Xenofanes (el fragment B 24) diu que el déu és

un “vivent” i per tant “hi veu®,

3.1.6. Diogenes d’Apol-lonia

Diogenes d’Apol-lonia (ca. 460 aC - fl. 425 aC) és un filosof originari d’Apol-lonia

Pontica, colonia milésia del Pont Euxi®.

“" Plato, Sofista 242d = A 29; Avristotil, Metafisica | 5, 986b = A 30.

* Fil6 (A 26), Hipolit (Refutaci6 de totes les heretgies, I, 14, 2 = A 33) i Teodoret (Curaci6 de les
malalties gregues 1V, 5 = A 36), testimoni que confirmen Olimpiodor el Jove i Galé.

* Fisica 146, 15-17.

** Diog. Laert. IX 19 (A 1).

>! Fragment B 24 (citat per Sext, Adv. math. 1X 144).

>? Sobre Diogenes d’Apol-Ionia, es pot consultar André Laks (ed.), Diogéne d’Apollonie: edition,
traduction et commentaire des fragments et témoignages. International Pre-platonic Studies; v. 6. Sankt
Augustin: Academia Verlag, 2008.
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Com Anaximenes, Diogenes creia que I’aire era la font de tot el que existeix, i que la
resta de substancies deriven de la condensacié i la rarefaccid. El seu avang més
important sobre les doctrines d’Anaximenes es que va declarar que I’aire, la forca
primera, possela intel-ligéncia. El seu pensament es podria resumir en aquests quatre

punts:
e Totes les coses han de ser modificacions d’una substancia basica.

e La substancia basica conté intel-ligencia divina, la qual dirigeix totes les coses

cap al millor.
e Laintel-ligéncia i la vida es deuen a I’aire, que és la forma basica de la materia.

e L’aire és divi i governa totes les coses; adopta formes diferents segons les

variacions de calor, moviment, etc.

La major part de les teories de Diogenes estaven preses, segons Teofrast, d’ Anaxagores,
Leucip i Anaximenes, encara que és possible que entre les seves influencies també ehi
hagi Heraclit. Malgrat el seu eclecticisme, Diogenes va elaborar una teoria unitaria del

mon més coherent, senzilla i explicita que les dels seus predecessors.

La seva obra més important és Sobre la naturalesa, de la qual es conserven fragments.
Es possible (segons Simplici) que escrivis també Contra els sofistes, Meteorologia i
Sobre la naturalesa de I’home. Tanmateix, alguns autors, com Diels, consideren que es

tractava d’un sol llibre que abastava diferents tematiques.

Segons Aristotil, Diogenes va escriure una “precisa anatomia de les venes” i un altre
escriptor medic assenyala que va obtenir seves opinions sobre el diagnostic de malalties
mitjancant la inspecci6 de la llengua i el color del pacient. Es possible, per tant, que
Diogenes fos un metge professional que va escriure un tractat técnic sobre medicina al

mateix temps que una exposicio general de la seva teoria cosmica.

El text 114 indica que Diogenes no entrava als temples ni retia honors a les estatues o
als altars. Afegeix immediatament que aix0, tanmateix, no s’ha de considerar com un
signe d’ateisme. En canvi, en el text 115 Didgenes apareix en una concisa llista d’ateus,
sota el nom de Diogenes de Frigia (autor que Portulas i Grau identifiquen amb Diogenes
d’Apol-lonia). Les dades que tenim sobre aquest autor s6n massa escasses per

pronunciar-nos definitivament sobre el seu ateisme.
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3.1.7. Hip6 de Region

Hip6 de Région®® és un filosof presocratic del segle V aC. Se’l descriu com a originari
de Région®, Metapont™, Samos™® o Crotona®’, encara que és possible que hi hagi més

d’un filosof amb aquest nom.

Tot i ser un filosof natural, Aristotil rebutja de col-locar-lo entre altres filosofs

presocratics “per la insignificanca del seu pensament’®,

Segons Hipolit, Hipo considerava que I’aigua i el foc eren els elements primaris, amb el
foc provinent d’aigua, i que després es desenvolupava ell mateix en generar 1’univers.
Simplici®® diu que Hipé creia que I’aigua era el principi de totes les coses. La majoria
d’explicacions sobre la seva filosofia suggereixen que estava interessat en les questions
biologiques. Pensava que hi ha un nivell adequat d’humitat en tots els éssers vius, i que
la malaltia es produeix quan la humitat es desequilibra. També concebia I’anima com el

|60

resultat de la ment i I’aigua. Un escoli medieval® dels Nuvols d’Aristofanes atribuit a

Hipo considera que el cel era com la ctpula d’un forn que cobria la terra.

En els nostres textos, Hipd6 moltes vegades és designat amb el sobrenom de I’’ateu”
(textos 119 a 123, 126). En algun cas (textos 118, 125) es relaciona el suposat ateisme
de I’autor amb la simplicitat del seu pensament, o bé amb el fet que, per aquest motiu,
Aristotil no el considerava un veritable filosof. En el text 124 I’autor és més caut, ja que
indica només que “sembla” que Hipé fou ateu.

D’altra banda, sabem que I’autor comic Crati®, a les Panoptae, el va acusar d’impietat, i
Climent d’Alexandria i Alexandre (text 117) ens en conserven un epitafi, que va fer

inscriure a la seva tomba, que sembla poc respectu6s amb els déus.

>3 Sobre Hipé de Région, es pot consultar Hellmut Flashar u. a. (ed.): Friihgriechische Philosophie (=
Grundriss der Geschichte der Philosophie. Die Philosophie der Antike, Band 1, Halbband 1), Basel 2013,
pag. 418-420. Sobre el seu ateisme: Michel Narcy: Hippon de Samos. A: Richard Goulet (ed.):
Dictionnaire des philosophes antiques, Band 3, Paris 2000, pag. 799-801.

> Hipolit 1 16.

> Censorf, De die natali 5.

*® Jamblic, De vita Pythagorica 267.

>7 Escrits medics, Papir de Londres 137, col. xi. 22-42

>% Aristotil, Metafisica | 3, 984a3. Vegeu també el text 23.

> Simplici, Fisica, 23.21-29.

® Douglas M. MacDowell, (1995), Aristophanes and Athens: An Introduction to the Plays, Oxford
University Press, 1995, pag. 120.

®! Fragment DK 38 A 2, pag. 385.
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3.2. Epoca classica

3.2.1. Els sofistes

Presentacio

Com s’ha dit tradicionalment, la sofistica és el fruit de I’establiment de la democracia, a
Atenes, durant el segle V aC. Després de les Guerres Meédiques® s’instaura
progressivament a Atenes un régim democratic, que comenca timidament amb les

reformes de Clistenes (507 aC) i culmina amb la pujada al poder de Péricles.

La democracia atenesa era una democracia directa i assemblearia. En consequéncia, hi
era molt important saber argumentar i convencer els altres: qui sabia fer discursos podia
imposar les seves posicions. En aquest context, apareixen uns filosofs que ensenyen la
virtut (areté) politica, basada sobretot en el domini del llenguatge i la tecnica de
I’argumentacié. Els grans sofistes son Protagores d’Abdera (485-410 aC), Gorgies de
Leontini (483-475), Prodic de Queos, Hipies d’Elis i Antifont.

Els sofistes van comportar una revolucio. No només cobraven pels seus ensenyaments
(fet absolutament innovador fins aleshores) sind que van considerar que I’areté es podia
aprendre, contrariament al que havia s’havia cregut fins aleshores (amb anterioritat es
creia que I’areté es posseia per noblesa i que només calia exercitar-la, ja que era un do
innat concedit pels déus). En consequéncia, qualsevol ciutada —encara que, a la practica,
van acabar essent només els nobles- podia arribar a triomfar si sabia practicar I’art de
I’elogiiéncia i el convenciment que, a la vegada, comportava associats tota una colla de

sabers (cientifics, literaris, gramaticals, geografics, matematics, etc.).

Els sofistes abandonen les grans preguntes filosofiques que s’havien plantejat els
filosofs anteriors i es dediquen, essencialment, a I’educacié, a la qual donen una
orientacié eminentment practica. La seva filosofia és escéptica: hi ha una desconfianca
cap a les teories que s’havien formulat fins aleshores sobre la physis i, encara més, es
desconfia que la ra6 humana pugui assolir un coneixement vertader sobre el mon extern.

La maxima expressié de I’escepticisme s’atribueix a Gorgies, el qual va defensar tres

®2 Cal tenir en compte que hi ha també I’anomenada “segona sofistica”, que es desenvolupa durant la
Guerra del Peloponneés (arran de la qual Atenes fou saquejada per Esparta I’any 404 aC). Els sofistes
d’aquesta epoca son simples mestres de retorica, allunyats dels grans intel-lectuals de I’época anterior.
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tesis: no existeix res; si existis alguna cosa, no es podria conéixer; si existis alguna cosa

i es pogués congixer, no es podria comunicar.

A la vegada, els sofistes son relativistes: com que han conegut molts pobles i tradicions
(la majoria d’ells havien nascut fora d’Atenes) consideren que els valors no poden ser
universals, sind que han de ser forcosament relatius a cada societat. El relativisme
sofistic es resumeix bé en una coneguda frase de Protagores: “L’home és la mesura de
totes les coses, de les que son en tant que son i de les que no son en tant que no s6n”.
Encara que Protagores es refereix a I’home presentat des de la seva col-lectivitat (en la
vida a la polis), és evident que els valors els estableixen les societats, amb la qual cosa

no té gaire sentit preguntar-se que és la veritat.

En relaci6 amb aquesta questio, els sofistes consideren en general que no hi ha
institucions humanes que tinguin un caracter universal. Les lleis s’estableixen per
convencid (una mena de contracte social), no per natura (fisis). Gorgies arriba a dir que
les lleis han estat creades per una minoria debil per domesticar una minoria forta; quan
els forts se n’adonin, pero, es rebel-laran contra aquesta situacid i es convertiran en amo
dels débils.

La religio dels sofistes

Com es pot intuir, els sofistes tindran també una visi0 escéptica i relativista de la
religi6®®. Tanmateix, no tots defensen la mateixa postura, siné que aquestes van des de

I’agnosticisme fins a I’ateisme més o menys declarat.

D’altra banda, el glestionament de moltes idees religioses, que ja tenia precedents en
filosofs anteriors, sembla que va prendre forca en época de Pericles, com reconeix
Guthrie®, fins al punt que es va haver de publicar el decret de Diopites contra I’ateisme
i I’especulacio cosmica. Es impossible, en aquest moment, distingir entre escriptors
cientifics i sofistes, ja que tots dos tipus d’intel-lectuals es questionen la divinitat i
s’influencien matuament: concretament, els sofistes sembla que es basen en les teories

dels fildsofs de la natura.

® W. K. C. Guthrie (The Sophists, Cambridge, 1971, pag. 227) relaciona efectivament la posicié dels
sofistes en materia religiosa amb la qliesti6 de I’oposicié fisis-nomos.
* Op. cit., pag. 227.
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3.2.2. Protagores

Com podem veure en els textos 128 a 132, Protagores defensa una postura més aviat
agnostica, quan fa afirmacions com ara que “dels déus no en tinc res a dir, ni que
existeixin, ni que no existeixin”. Encara que alguns autors (com Sext o Diogenes
d’Enoanda) el van considerar ateu, el cert és que aquesta frase de Protagores revela una
opcié clarament agnostica com, en I’antiguitat, ja va defensar Cicerd i, entre els
estudiosos contemporanis, W. Guthrie®. Una cosa diferent és que sembla que el text es
trobava al comencament d’un llibre intitulat Sobre els déus. En ser tan poc compromes i
encapcalar una obra tematica sobre aquesta qliestio, queda oberta la porta a imaginar

possibles continguts per al tractat.

Observem igualment que (com ens diu el text 131, per exemple) Protagores fou
expulsat d’Atenes i els seus llibres foren cremats publicament. Aix0 ens fa pensar que
els atenesos van veure en les seves afirmacions, com a minim, una mostra d’asebeia o
impietat. El text 127, en qué s’indica que I’anima no existeix més enlla de les
sensacions, sense que es pugui considerar una mostra d’ateisme, si que posa en dubte la
concepcio tradicional de I’anima. EIl text 128 ens déna una estranya explicacio sobre
I’origen del pensament de Protagores sobre els déus: I’hauria tret dels mags perses, pels

quals va ser educat de petit.
3.2.3. Prodic

Prodic de Queos va més enlla de Protagores, ja que afirma (text 135) que I’home ha
pres per déus les coses que li son utils, com el Sol o la Lluna. Per tant, la religio seria
producte de la gratitud o la por produida pels fendmens naturals. Els autors més recents,
com Jan Bremmer®® consideren que la teoria de Prodic explicava el politeisme en dues
fases. Primerament, els éssers humans haurien anomenat “déus” els elements de la
natura més importants; a continuacié, també haurien deificat aquells que havien
descobert I’Us correcte d’aquests elements. D’aquesta manera, Prodic seria un precedent
d’Evémer, encara que amb diferencies significatives (ja que introdueix I’aspecte dels

elements naturals que son deificats, mentre que Evémer parla directament de

® Op. cit., pag. 234-235, d’on traiem aquestes consideracions.
% Jan N. Bremmer, “Atheism in Antiquity”, dins The Cambridge Companion to Atheism, 2007, pag. 6.
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personatges historics deificats; aquesta diferencia encara era objecte de discussio en

época de Guthrie®).

D’altra banda, és significatiu de Prodic el text 136. Encara que el fragment ens és
transmeés per Filodem, hi ha motius per pensar que reflecteix de manera bastant
fidedigna les paraules de Prodic®®. EI més complex del text resulta la interpretacié de
I’expressio €idévon Oovg (“coneixer els déus”, “saber els déus™), en Us absolut. Després
d’una llarga discussié, Henrichs®® arriba a la conclusié que el significat més exacte
podria ser “he maintains that the gods do no exist and that they lack knowledge”. En
aquest sentit, no ens hauria d’estranyar que Prodic hagués agradat als epicuris, ja que
aquests també afirmaven que els déus no tenien gaire coneixement, cosa que hauria

pertorbat la tranquil-litat de la seva ment.

Encara en relacio amb Prodic, Henrichs, en I’article esmentat, considera que no hi ha
prou evidéencies per considerar que Prodic negués la versio tradicional dels déus. Segons
Henrichs, la qualificacié de Prodic com a ateu procedeix d’un cataleg d’ateus de la fi del
periode hel-lenistic, obra potser de Clitomac de Cartago. Aquest cataleg és el que hauria
fet servir I’autor epicuri que va escriure PHerc. 1428, on se I’inclou a la llista d’ateus.
Segons Henrichs, resulta significatiu que cap dels autors classics (Platd, Xenofont) el
considerin ateu i més aviat el presentin com un moralista. Aristofanes, que és I’(nic
autor contemporani de Prodic, el presenta com un cosmoleg’®, com un corruptor d’altres
ciutadans en companyia amb llibres i xerraires* o com un protector dels navols un cop

que aquests han estat admesos com a nous déus’.

Una visié similar a la de Henrichs, en el sentit que Prodic no era ateu, la té Guthrie™.
Segons aquest autor, el parlament de Tirésies a les Bacants’* reflecteix la doctrina de

®” Op. cit, pag. 240-241.

®® Segons Henrichs (op. cit., pag. 15, “I suggested that the language of the first part of the fragment is
highly stylized and therefore likely to reflect Prodicus’ original wording rather closely. As | interpret the
text now | am even more convinced that much of its wording bears the stamp of literal authenticity and
goes back to Prodicus himself”.

* Op. cit., pag. 20.

7 Aristofanes, Aus, 60 i seg.

"' Fragment 5 A Untersteiner.

2 Nuavols, 360 i seg.: “Salut, ancia nascut a ’antigor, cacador de les paraules amigues de les Muses. | tu,
sacerdot de les més soblims ximpleries, digues qué vols de nosaltres; perque, d’aquests sofistes d’ara que
viuen als llims, no n’hauriem escoltat cap, llevat de Prodic, per la seva savies i el seu enteniment, i tu,
perque vas amb el cap ben alt pels camins, mires de reill, suportes descalg moltes adversitats i gracies a
nosaltres tens un aire solemne” (traduccio de Merce Valls).

> Op cit., pag. 242-243.

" Versos 266-327.
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Prodic i, doncs, no és una doctrina atea. Es probable, segons Guthrie, segurament Prodic
va ser un dels primers antropolegs. Creia en una evolucié de la humanitat cap al progrés
(no cap a la degeneracid) i considerava que la religio era un dels fruits de la civilitzacio,
essencial per a la seva preservacio, comparable per exemple a la construccio de ciutats,
I’establiment de lleis o I’avan¢ dels coneixements. La religio, doncs, tindria un origen

purament huma i s’entendria especialment bé a partir de les practiques agricoles.

En contra de les opinions de Henrichs i de Guthrie, el text 134 ens explica que Prodic
va ser condemnat a mort per corrompre els joves (igual que Socrates). Aquesta
afirmacio (si és fidedigna) ens pot fer pensar que els atenesos hi van veure un
comportament similar, és a dir, introduir nous déus o fer dubtar de les caracteristiques

dels existents.
3.2.4. Crities

El darrer sofista significatiu des del punt de vista de I’ateisme és Crities. Aquest
sostingué la teoria de I’origen politic de la religié (text 138). Segons ell la creenca en
els déus fou una invencio dels governants per reforcar les seves lleis en una sancio
ultima i universal. D’aquesta manera, els subdits complirien les lleis sota I’amenaca del

castig divi.

Segons Guthrie”™, la teoria de Crities (que podria procedir d’una fusié dels
ensenyaments de Demacrit i de Prodic) és molt original i constitueix la primera vegada
que presenta la religi6 com una invencid politica per assegurar una bona conducta.
Aguesta teoria va ser posteriorment elaborada per Polibi a Roma i va reviure a

I’Alemanya del segle XVIII.

Cal comentar, per presentar un panorama complet de les actituds dels sofistes sobre el
fenomen religids, el cas Unic d’Antistenes, deixeble de Socrates. A partir dels testimonis
que tenim sobre aquest autor’®, sembla que defensava el monoteisme, amb afirmacions
del tipus “d’acord amb el nomos hi ha molts déus, pero en la natura, o en la realitat, n’hi

ha un”. Segons Guthrie’’, si els testimonis sobre aquest autor (i, especialment, el de

7> Op cit., pag. 244.

’® Philod. De piet. 7; Cic. N.D. | 13, 32; Min. Felix 19, 7; Lact. Div. inst. I 5, 18-19; Lact. De ira Dei 11,
14; Clem. Strom. V 14, 108; Clem. Protr. VI, 71, 1; Euseb. P.E. XI1I 13, 35; Theodoret, Graec. aff. cur. I,
75.

”7 Op cit., pag. 249.
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Lactanci) son correctes, en el sentit que aquest déu unic havia creat el mén, la doctrina

d’Antistenes seria un exemple molt remarcable de monoteisme pur a Grecia.
3.2.5. Diagores de Melos™

Diagores de Melos (Melos, ca. 465 aC - Corint, ca. 410 aC) és un poeta contemporani
dels sofistes estudiats fins ara, encara que propiament no se’l considera sofista (no

apareix, per exemple, en el recull d’Untersteiner).

Va neixer a Melos, a les illes Ciclades, llavors sota el domini d’Atenes. Sabem que era
fill del ciutada atenés Teleclides, per la qual cosa havia de tenir la ciutadania d’Atenes.
D’acord amb informes de la Suda, fou deixeble de Demacrit, que a la vegada havia estat
deixeble de Leucip de Milet. Demaocrit estava especialment unit a Diagores: de fet,
despreés de la subjugacio violenta de Melos per Alcibiades (416), primer fou empresonat
i després, reduit a la condicié d’esclau, i fou Demaocrit qui, amb els seus diners, el va
rescatar d’aquesta desgracia (textos 147, 148).

La Suda també informa que, des de jove, tenia la reputacié de ser un excel-lent poeta
liric, i per aquest motiu és esmentat juntament amb Simonides, Pindar i Baquilides, tres
dels més importants poetes lirics grecs. Va estar particularment vinculat a Nicodor,
legislador de Mantinea, de qui va ser conseller i amant. Al voltant de 423, I’any de
composicio dels Navols d’Aristofanes, es trobava sens dubte a Atenes: sembla que
aquesta obra, clarament antisocratica, conté una al-lusi6 a Diagores de Melos (quan

Socrates és anomenat “el meli”, és a dir, habitant de Melos: textos 173, 208).

Diodor informa que uns anys més tard, probablement I’any 415 (el mateix any de la
destruccio de Melos per Atenes, reportat per Tucidides), fou acusat d’impietat i
d’ateisme per algun membre del partit democratic d’Atenes. Per evitar una mort segura,
es va refugiar a Corint, on va morir (els textos 158, 159 ens parlen d’un naufragi, no
mortal, que sembla ser un lloc comu en el cas dels ateus). El desterrament de Diagores
relacionat amb el seu ateisme, o0 la recompensa que es va prometre per a qui el capturés i
el portés viu, es troben en els textos 143, 146, 149, 150, 153 a 159.

’® Sobre Diagores, es pot consultar: Felix Jacoby, Diagoras 6 &0soc. Berlin. Akademie-Verlag, 1959. |
també la recensid d’aquesta obra en: Fritz Wehrli”Jacoby, Diagoras “, Gnomon. Kritische Zeitschrift fiir
die gesamte klassische Altertumswissenschaft, 1961, 33/2, pag. 123-126.
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Pel que fa a la seva obra, sabem que va escriure un tractat en prosa anomenat
Apopyrgizontes logoi, un titol Gnic que es podria traduir per “Arguments enfortidors”.

També se sol traduir aquest titol com “Discursos inflamatoris™.
L>ateisme de Diagores

Poc se sap amb certesa sobre les opinions filosofiques de Diagores o la naturalesa del
seu ateisme. Unicament sabem que Diagores fou un dels fildsofs que, com Socrates,
indiscutiblement va ofendre pels seus punts de vista sobre I’adoracié dels déus
nacionals (el text 209 és molt significatiu perque indica que el mot de “Diagores” va

acabar esdevenint una parémia, amb el significat d’”ateu”).

Cicer6 i Diogenes (textos 171, 172) ens diuen que un amic de Diagores el va tractar de
convencer de I’existencia dels déus, assenyalant el nombre d’imatges votives que
testimoniaven de persones que havien estat salvades de les tempestes al mar per la
“forca dels vots fets als déus”, a la qual cosa Diagores “els va mostrar moltes altres naus
fent la mateixa ruta i que també patien, i els va preguntar si creien que en aquelles naus
també era transportat Diagores”. També se’ns explica (textos 170, 171) I’anécdota que
Diagores es trobava en un vaixell en un clima dur, i la tripulacié va pensar que les
adversitats meteorologiques es devien al fet d’haver carregat Diagores. Diagores va
preguntar si els altres vaixells de la mateixa tempesta també portaven un Diagores a
bord.

Aquestes anécdotes i altres de similars (text 172) descriuen amb precisio la critica que
va fer Diagores de la religio popular. Sembla evident que Diagores va mantenir aquesta
posicié amb gran fermesa, i potser amb més llibertat, enginy i audacia del que era
convenient, per la qual cosa el seu nom sol anar associat al qualificatiu d’“ateu” ja des
dels textos mes antics (textos 139, 140, 178, 180, 198, 210).

També és curios el que ens diuen els textos sobre I’evolucid del seu ateisme. Si els hem
de fer cas, primer Diagores hauria estat creient (text 141), i posteriorment hauria
esdevingut ateu a causa d’un pean que li havien plagiat, sense que el plagiant hagués
estat condemnat (textos 147, 148) o d’un dipdsit de diners que no li havien tornat (text

162). No cal dir que aquests motius semblen una mica superficials.

La llista d’ofenses contra els déus que va fer Diagores de Melos es podria resumir de la

manera seguient:
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e Vadivulgar publicament la doctrina orfica (text 163).

e Va revelar els misteris d’Eleusis i els dels Cabirs™ (textos 141, 142, 143, 146,
155, 156, 157, 163, 204).

e Va fer llenya de I’estatua d’Heracles per coure uns naps (textos 150, 151, 164,
165, 166, 167, 168, 169).

e Declarava obertament que Déu no existia en absolut. Els escriptors cristians
també insisteixen en el fet que negava la providéncia, element que ells
consideren particularment important (textos 174 a 203, 211). El text 149 ens
parla d’un llibre, escrit en frigi, de contingut altament ateu.

e Va introduir nous “daimones” (textos 145, 146), encara que aquesta acusacid

podria haver estat redactada tenint en compte la de Socrates.

e Curiosament, i en contra de tota la resta de textos, el text 205 ens diu que
Diagores va ser respectuds amb els déus. El text 161 també indica que, en el
moment de ser condemnat a mort, va invocar els déus perqué I’ajudessin

dubtant, pero, que existissin.

Pel que fa a I’acusacio contra Diagores que el va obligar a abandonar Atenes, hem de
tenir present que es produeix en el moment en qué I’escepticisme comengava a soscavar
els fonaments de I’antiga religiositat popular. El judici dels que havien enderrocat les
estatues d’Hermes, la profanacid dels misteris i I’acusacié d’Alcibiades s6n simptomes
que mostren que el partit conservador d’Atenes comengava a veure com un element
molt perillés la manca de fe, alimentada per les especulacions dels filosofs i els sofistes
(observem en aquest sentit que en els textos 145, 206, 207 Aristofanes es burla de

Diagores).

Hi va haver indubtablement motius politics en tots aquests conflictes religiosos®.

Diagores era de Melos i, per tant, pertanyia a la raca doria; era un amic de la ciutat doria

”® Es una questié discutida establir en quin moment es produir aquesta revelacié dels misteris. La
interpretacio tradicional, en paraules de Wehrli (op. cit., pag. 124) és que es tractava d’un “wiederholtes
Agitieren im personlichen Verkehr mit anderen”. Pero segons Jacoby (citat per Wehrli, op. cit., pag. 125)
és probable que els atacs als misteris es produissin en els Apopyrgizontes logoi, “dessen Verdffentlichung
als Ursache seiner Verfolgung versteht”. En aquest cas, Diagores no hauria estat altra cosa que un filosof
que defensava I’ateisme amb raonaments de tipus intel-lectual, segurament un dels filosofs ateus més
estrictes.
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de Mantinea, odiada per Atenes, i que acabava de trencar la seva alianca amb Atenes.
Diagores va fugir d’Atenes a temps per escapar de les conseqiéncies dels atacs que els
seus enemics li havien preparat. Per tant, fou condemnat i el psephisma ser gravat en
una columna, amb la promesa d’un premi pel seu cap, i un talent per a la persona que ha

de portar el seu cadaver a Atenes, i dos talents a qui el lliurés amb vida als atenesos.

D’altra banda, la relacio de Diagores amb la religiositat popular i la teologia de la seva
epoca no es pot explicar sense tenir en compte les opinions dels filosofs naturals i el
moviment intel-lectual del segle V aC. Els filosofs presocratics havien explicat els
fenomens naturals en termes de lleis naturals, sense necessitat d’intervencio divina. En
particular, I’atomisme de Democrit havia situat els atoms (inengendrats, eterns i
immutables) com a vertaderes unitats de tot. Els atacs de Diagores semblen haver-se
dirigit principalment contra els dogmes de la teologia i de la mitologia gregues, com
també contra les formes establertes de culte i algunes declaracions aillades que han

arribat fins a nosaltres, que demostren I’enginy de I’autor®".

3.2.6. Euripides

L’autor

Euripides (480 aC — 406 aC), nascut a Salamina, és el més jove dels tres poetes tragics.
Es diu que era un personatge solitari, gran amant de la lectura, i que posseia una
completa biblioteca privada. Va participar poc en la vida politica d’Atenes i, decebut
per la gestid de la guerra del Peloponnes, es va retirar a Macedonia, on va morir dos
anys més tard.

Se li atribueixen unes noranta obres, de les quals se n’han conservat divuit: Alcestis,

Medea, Els heraclides, Hipolit, Andromaca, Hecuba, Les suplicants, Heracles, 10, Les

% Segons J. M. Robertson (A History of Freethought, Ancient and Modern, to the Period of the French
Revolution, J.M. Robertson, Fourth Edition, Revised and Expanded, In Two Volumes, Vol. I, Watts,
1936, pag. 173 — 174): It was about that time [415 BC] that the poet Diagoras of Melos was proscribed
for atheism, he having declared that the non-punishment of a certain act of iniquity proved that there were
no gods. It has been surmised, with some reason, that the iniquity in question was the slaughter of the
Melians by the Athenians in 416 B.C., and the Athenian resentment in that case was personal and political
rather than religious. For some time after 415 the Athenian courts made strenuous efforts to punish every
discoverable case of impiety; and parodies of the Eleusinian mysteries were alleged against Alkibiades
and others. Diagoras, who was further charged with divulging the Eleusinian and other mysteries, and
with making firewood of an image of Herakles, telling the god thus to perform his thirteenth labour by
cooking turnips, became thenceforth one of the proverbial atheists of the ancient world, and a reward of a
silver talent was offered for killing him, and of two talents for his capture alive; despite which he seems
to have escaped.

#! Segons Jennifer Michael Hecht (“Whatever Happened to Zeus and Hera?, 600 BCE-1 CE”. Doubt: A
History. Harper San Francisco, 2003, pag. 9-10): “The poet Diagoras of Melos was perhaps the most
famous atheist of the fifth century”.
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troianes, Electra, Ifigenia a Taurida, Helena, Ifigenia a Aulis, Les fenicies, Orestes, Les
bacants i Resus.

El centre d’interes de I’obra d’Euripides és I’ésser huma. A més, transforma els valors
tradicionals de la figura de I’heroi i analitza a fons la complicada psicologia dels seus
personatges. A la Medea, per exemple, I’heroina, una dona barbara, mata els fills per
venjar-se de la traicio del marit. Es el primer autor que s’interessa per la psicologia
femenina i que censura principis tradicionals, com és el cas de la superioritat de I’hnome
sobre la dona. A I’Alcestis, per exemple, I’heroina esta disposada a donar la vida per
salvar el seu marit, fet que ridiculitza la valentia masculina. També va criticar temes tan
importants com les consequiencies de la guerra: a Les troianes exposa el desafortunat
desti de les princeses troianes, presoneres dels grecs.

De les técniques utilitzades en la seva obra destaquen el proleg, que facilitava la
comprensio de la tragédia, i el recurs del deus ex machina, una divinitat que apareixia
en I’escena des d’una maquina o aparell per salvar el personatge i resoldre la situacio,
aparentment irrevocable. El llenguatge és senzill i semblant a la prosa. Aixo va fer que

la seva poesia arribés a un pablic nombrés i divers.

Euripides, autor ateu?
Un dels millors coneixedors de I’obra d’Euripides, Bernard Knox®, creu que Euripides
va ser poc popular durant la seva vida. Aquesta idea es pot considerar reflectida en
alguns mites que es conten sobre ell:

e Escrivia les seves obres en una cova.

e \Vamorir mossegat per una canilla de gossos®.

e Les dues tombes de I’autor, la de Macedonia i el cenotafi d’Atenes, van ser

destruides per un llamp®:.

Encara que és molt versemblant que aquestes histories siguin apocrifes, reflecteixen,
segons Knox, la visio que els grecs tenien de I’autor, ja a I’epoca classica: un autor que
desconfiava de la religi6 tradicional, i que per aix0 vivia en condicions estranyes o patia
episodis adversos. En canvi, segons Lefkowitz®®, aquestes dades no son significatives, ja

que estan extretes de la seva mateixa obra d’Euripides, a posteriori. Es interessant en

82 Bernard Knox, Cambridge History of Classical Literature, 1986, pag. 317.

8 Lefkowitz, M. R., The Lives of the Greek Poets, London/Baltimore, 1981, pag. 90.

® Vita, 2. La Suda (s. v. L 683: Liii 283 Adler) ens explica que Llucia de Samosata va ser esqueixat pels
gossos perqueé va blasfemar contra els cristians i Crist.

& Lefkowitz, M. R., “Was Euripides an Atheist?”, Studi italiani di filologia classica, Ill, 5, 1987, pag. 150.
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aquest sentit —diu I’autora— que a Euripides no se li denegués mai un cor, com si que li

va passar, per exemple, a Sofocles®®.

Independentment del fet que Euripides fos més o menys valorat en vida, el que sembla

indiscutible, per les referéncies que hi ha a la seva obra, és que coneixia les teories

d’Anaxagores, de Prodic i de Protagores: de fet, la Vida d Euripides (9-15) indica que

en va ser deixeble. Com que aquests filosofs, com hem vist, sGn o agnostics o ateus, no

ens ha d’estranyar que Euripides presenti a les seves tragedies mostres significatives de

gliestionament dels déus®’. Les analitzarem en relacié amb els ensenyaments de cada

filosof, seguint I’estructura de I’article de Lefkowitz esmentat:

Anaxagores: La influencia d’Anaxagores sobre Euripides es pot veure, segons
Lefkowitz, en fragments com 593N, 912N o 228N. Es especialment interessant
el fragment Troianes 884-889, que segons un escoli deriva directament d’aquest
autor. La paraula clau, aqui, és vodc. La connexi6 entre Euripides i Anaxagores
es notaria també en la “investigacio sobre les coses del cel”, que es troba en
fragments com el vers 601 de I’Hipolit o en els versos 962-6 de I’Alcestis i que
va ser una de les acusacions que es van fer contra Socrates (| mepi t@V
petenpov Bewpia, Platd, Apologia 18b). Igualment, segons aquesta autora, no €s
inimaginable que Euripides abandonés la practica de la filosofia després que
Anaxagores fos portat a judici, amb la mateixa acusacid que Socrates, per
impietat.

Pel gue fa a Protagores, també és un autor que va ser acusat d’impietat, i va patir

el desti tipic dels impius, que és el naufragi en vaixell®

. Sembla que Euripides
fa referéncia a aquest fet a I’Ixi6®. Segons Aristofanes (Granotes 1078-87)
I’Ixi6 va servir com a prova de la bogeria d’Euripides, perqué havia descrit
caracters impius.

Finalment, en relaci6 amb Prodic (del qual Euripides va ser deixeble de

retorica®®), és un altre autor que va ser acusat de corrompre els joves, com

% T 31 Radt = Crati fr. 17 K-A.
8 En canvi, la col-laboracié amb Socrates sembla ser una invencio de la comédia (Lefkowitz, op. cit., pag.

152).

8 per exemple: Protagores (Eur. El. 1355; HF 1225; Antifont 5.82); Diagores de Melos (Ath. 13, 611a);
Diogenes el Cinic (DL 6.59). Altres exemples en Nestle, W. Legenden vom Tod der Gottesverachter,
Griechische Studien, Stuttgart, 1948, pag. 567-96.

#9.55=80A2 D-K.

*® Suda E 3695: | i 468 Adler.
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Socrates. Lefkowitz”™ esmenta passatges d’Aristofanes en els quals es veu
clarament el questionament que fa aquest autor de la religiositat popular.
Si acceptem aquestes influéncies, sembla versemblant defensar que Euripides presentés
algun tipus d’ateisme o agnosticisme. En aquest sentit, ens consta per Satir (Vida
d’Euripides 39, 10) que Euripides va ser acusat d’impietat pel demagog Cleo, encara
que desconeixem els arguments del judici®.
En un article interessant®, Lefkowitz defensa la tesi que Euripides no és ateu. Els seus
arguments son:

e Totes les idees que expressa Euripides a les seves obres son dites pels seus
personatges —com és logic, ja que es tracta d’un autor dramatic. Per tant, es fa
molt dificil escatir si reflecteixen el seu pensament o son, simplement, un recurs
necessari per a I’evoluci6 argumental de I’obra®.

e Es cert que Euripides sovint fa reflexions de caire filosofic, que poden
comportar una certa visio atea de la realitat, per0 tots els personatges que
expressen consideracions d’aquesta mena ho fan per desesperacio, i al final
d’aquestes obres els déus sempre s’acaben imposant, mantenint els seus poders
tradicionals®™.

e Euripides considera que, encara que no sentim gaire admiracié pels déus, és
preferible retre’ls culte i honorar-los, ja que les conseqiéncies de rebutjar el
culte als déus son pitjors. Segons Lefkowitz, aquesta idea és la que s’expressaria
de manera particularment clara a les Bacants®®.

e Si hem de valorar I’ateisme d’un autor a partir del que diu sobre I’aillament de
IPésser huma davant dels déus, llavors Sofocles” és més ateu que no pas
Euripides, ja que la idea de I’aillament apareix més en Sofocles que en

Euripides. Tanmateix, a I’antiguitat ningt va considerar Sofocles ateu: per tant,

91 . N
Op. cit., pag. 158.
%2 Recordem que Cleé és el mateix que va acusar Anaxagores (Sotié d’Alexandria fr. 3 Wehrli).
» “Impiety’ and ‘atheism’ in Euripides’ dramas”, Classical Quarterly 39, 1989, pag. 70-82.
o Op. cit., pag. 73. Per exemple, en relacié amb Troianes 884-89, Lefkowitz (op. cit., pag. 73) comenta
que: “although ancient commentators did not hesitate to ascribe to Euripides himself the notions
expressed by characters in his plays, we must keep in mind that in this passage from the Trojan Women
it is, of course, Hecuba and not Euripides who is speaking”.
95 . \
Op. cit., pag. 72.
% Op. cit., pag. 75.
7 Es pot veure, per exemple, Edip 1627-8, o Traquinies 1264-74.
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no hi ha motiu per fer-ho amb Euripides, que és forga menys insistent expressant

la solitud de I’home en el mén®.

3.2.7. Socrates: el seu pensament

La tasca que pretén aconseguir Socrates és la recuperacié de la confianga personal,
politica o ciutadana. Creu en un govern divi regit per la igualtat i la justicia. Pensa que
sempre s’han de obeir les lleis, ja que si no son obeides es fa un mal a la ciutadania,
encara que la llei sigui injusta. En aquest cas la injusticia la comet qui fa la llei.

El lema de Socrates és que la virtut és coneixement. Es a dir, que per saber fer bé una
tasca I’has de coneixer amb profunditat. El primer pas cap a la virtut és intel-lectual i el
seguent, moral. Si coneixem el bé, estem destinats a practicar-ho, perqué qui té
coneixement actua amb justicia. Si ets bo, seras feli¢ i honrat, perqué has actuat amb
justicia. Fer el mal és no saber, no tenir coneixements, per tant no existeixen les
persones dolentes sinG ignorants. Existeix una relacié entre rad, virtut i felicitat.
Socrates va en busca de la veritat i afirma que “només sap que no sap res”. Per tant vol
dir que no coneix la resposta dels conceptes universals. Aixi doncs, comenca a
questionar-se I’existéncia dels déus perqueé “no és bo el que tothom diu, sind el que esta
d’acord amb tu mateix” i com Socrates no coneix la veritat no hi esta d’acord. En aquest
context comenca a difondre la possibilitat de la no existencia dels déus grecs.

La filosofia de Socrates, tot i que pot semblar vinculada a la dels sofistes per la seva
coexisténcia, no ho esta. Hi trobem nombroses diferencies. Socrates utilitza el dialeg, la
ironia i la definicié que seran els conceptes clau que es basara el seu métode doctrinari,
la maieutica.

El dialeg consisteix en intentar qliestionar-se totes les respostes per extreure’n una
conclusié més acurada.

La ironia consisteix a exposar una questio de la qual en saps la resposta pero dient als
teus deixebles que no la saps, per tant tots els presents es senten comodes i aixi
s’esvaeix la jerarquia, de vegades incomode, entre alumne i professor.

La definicio consisteix en extreure una conclusid col-lectiva que s’arriba eliminant les

respostes incorrectes que s’han fet durant el dialeg.

% Op. cit., pag. 78-79. Lefkowitz (1987, pag. 163-164) considera que el que diu Euripides a Troianes 884-
6 (“oh tu, qui siguis, insoluble enigma, Zeus”) és similar al que expressa Esquil en Agamémnon 160-166
(“Zeus, sigui qui sigui, si aquest nom li agrada, amb aquest nom I'invoco”).
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El déu socratic

El déu socratic té molt a veure amb les veus externes. Socrates no para atencio a aquells
que han tingut una visio reveladora d’un Déu, sind a aquells que havien escoltat una
veu, en els qual s’interessava molt. Per tant la creenca del daimon de Socrates és a
través d’alguna veu exterior. A través d’aquesta veu I’anima concep una idea i a través
d’aquesta arrossega amb ella la massa del cos. (text 243)

Es probable que un esperit pugui ser guiat per un esperit superior, i una anima per una
anima més divina que de I’exterior entri en contacte amb ella. (text 244)

Els missatges dels daimons passen pel mig de tots els homes, perd només troben eco
entre aquells el caracter dels quals no té torbacié i I’anima serena, aquells que
anomenem homes sants i demoniacs. (text 244)

No és una veu ordinaria, una veu humana. Per tant, pot ser que sigui una veu divina.
(text 245)

Judici i mort

Socrates va ser acusat i declarat culpable amb pena de mort per no reconeixer els déus
atenesos i acusat de corrompre a la joventut, difonent els seus pensaments. No s’hi va
negar perqué d’acord amb les seves creences no creu injusta la llei sind qui la

confecciona. (textos 251 a 265)

3.2.8. Els processos d’impietat al segle VV aC*

La impietat, a I’ Atenes classica, rep el nom d’asebeia. Es tracta d’un terme forca generic

i que no sempre obeeix a una definicié univoca, encara que ens pot servir la d’Aristotil:
Asebeia consisteix a comportar-se malament en relacié amb els déus i genis divins,
amb els pares, els morts i la patria'®.

Es tracta, segons Ledo, d’un “comportamento reprovavel a luz da moral divina e social,

por constituir uma afronta em dominios que sdo determinantes para assegurarem

estabilidade na existéncia humana e na vida em comunidade: a protec¢do dos deuses, a

* per a aquest apartat, ens basem en I'article seglient: Delfim F. Ledo, “Matéria religiosa: processos de
impiedade (asebeia)”, Nomos. Direito e sociedade na Antiguidade Classica, Coimbra, 2004, pag. 201-
226.

1% Virtuts i vicis, 1251a30.
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hierarquia familiar (bem como a sua memoria), a consciéncia de uma identidade politica
solidaria™®.

Com es pot deduir d’aquesta definicio, ens trobem davant d’un concepte que pot abastar
delictes com ara profanacié de misteris, realitzacio inadequada de sacrificis, violacié de
prohibicions rituals o de prohibicions relatives a I’assisténcia a locals sagrats, saqueig
de temples, no respecte de suplicants o mutilacié d’objectes sagrats, entre altres. La
imprecisio del concepte, unida al fet que, a Atenes, els tribunals no estiguessin
constituits per especialistes, sinG per ciutadans comuns, feia que el marge de maniobra
fos extremadament ampli en cada cas.

Durant el segle V aC tenim una série significativa de processos d’asebeia instaurats
contra filosofs com ara Anaxagores, Protagores o Socrates, que culminen amb el decret
de Diopites'®, que sembla ser de I’any 430 aC i, per tant, de la darrera etapa del govern
de Pericles. La promulgacié d’aquest decret fa pensar que, a la segona part del segle V
aC, es van multiplicar les mostres d’agnosticisme o manca de respecte cap als valors
representats per la religié tradicional.

A la vegada, sén del segle V aC (concretament, del 415 aC) dos fets historics de gran
importancia, que revelen un relaxament dels costums en relacié amb el comportament
religiés tradicional: la revelacié i parodia dels misteris d’Eleusis i la mutilacié dels

103,

Hermes. Aquests fets historics van provocar una vertadera “cacera de bruixes contra

els responsables, com a escarment futur cap a actituds considerades poc respectuoses
amb els valors tradicionals®®.

Per entendre aquests episodis, hem de situar-nos correctament en el context. Atenes i
Esparta es troben immerses en la Guerra del Peloponnés. Atenes ha perdut el seu gran
estratega, Pericles (mort de pesta el 429 aC) i Esparta, Brasides (mort el 422 aC). A

Atenes apareix una nova figura: Alcibiades, que el 415 aconsegueix que la assemblea

1ot Op. cit., pag. 202.

Segons Todd (op. cit., pag. 312, nota 27), en el decret de Diopites “nomizo denotes not simply belief
but rather the level of respect that ought customarily to be paid to cult and ritual”.

1% ’expressié és de Ledo, op. cit., pag. 205. Aquesta expressié també és utilitzada per Todd (op. cit.,
pag. 312).

% Una font molt important per conéixer aquests dos processos és el discurs d’Andodices Sobre els
misteris. El 415 aC, Andocides va ser un dels que va acusar Alcibiades de profanar els misteris i mutilar
els Hermes. Després es va sospitar d’ell mateix (la figura d’Hermes al costat de casa seva fou de les
poques que no havia estat mutilada) i fou detingut, perd més tard va ser alliberat amb la promesa de
denunciar als auténtics perpetradors del crim; Andocides va donar quatre noms, tots els quals foren
executats a l'acte; ell mateix no va poder justificar els seus actes i fou privat dels drets ciutadans i
expulsat d’Atenes. Com a resultat del discurs Sobre els misteris, Andocides fou declarat innocent.
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aprovi una empresa militar arriscada i de caire expansionista'®

, com és I’expedicio a
Sicilia. L’empresa d’Alcibiades no va ser ben vista per tothom: de fet, el demagog
Hipérbol va intentar que se’l condemnés a I’ostracisme I’any 417 aC. Recordem
igualment que Alcibiades fou condemnat a mort “in absentia”, encara que Alcibiades va
aconseguir escapar d’aquesta pena refugiant-se a Esparta I’any 413 aC. Es gairebé
segur, doncs, que els processos d’asebeia que estudiarem tot seguit tinguin també un

fort component politic, contra Alcibiades i els seus seguidors.

3.2.9. La mutilacid dels Hermes

A Atenes, una herma era un pilar quadrat o rectangular de pedra, terracota o bronze
sobre el qual es col-locava un bust, normalment del déu Hermes, habitualment amb
barba, signe de forga fisica, mentre que la base s’engalanava amb un fal-lus en ereccid,
simbol de masculinitat i de disposicio a les armes.

Herma de Demostenes, a la Gliptoteca de Munic

1% Com va reconeixer el mateix Tucidides (6.16-18).
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Les hermes s’empraven com a fites 0 marques per assenyalar i delimitar carreteres i
fronteres, i marcar els limits de les propietats, tot i que també tenien una funcio
apotropaica, és a dir, d’allunyament del maligne, ja fos esperit, adversitat 0 enemic. A
Atenes es col-locaven fora de les cases per atreure la bona sort. Cada barri tenia la seva
herma, i es conserven atuells amb pintures que mostren sacrificis particulars fets davant
d’hermes.

Pel maig del 415 aC, la nit abans de la partida de la flota atenesa cap a Siracusa durant
la Guerra del Pelopones, totes les hermes ateneses van ser victimes de vandalisme, fet
que va ser considerat un senyal de mal averany. Alcibiades, deixeble de Socrates, fou
acusat de ser el cervell de I’operacid. Ell va negar les acusacions i es va oferir a ser
jutjat, pero els atenesos no volien trastornar encara més els plans de I’expedicio, i
aquesta va partir en la data prevista. Més tard, com hem dit, els seus enemics politics el
van jutjar i condemnar a mort “in absentia”, tant per la mutilacio de les hermes, com pel
crim suposadament relacionat de profanar els misteris eleusins, que veurem tot seguit.
Encara que hi ha autors que consideren que la mutilacié fou una simple bretolada de
mal gust, produida en una nit de vi i d’excessos'®, el cert és que alguns testimonis dels
mateixos antics (Andocides 1.61; 63 i 67) fan pensar que es tractava d’una conspiracid
ben travada i organitzada, segons un pla ideat per Eufilet. La motivacio dels
hermokopidai (nom amb que s6n coneguts els mutiladors) sembla ser de tipus politic, ja

que volien tornar a I’oligarquia i no continuar la guerra, portant-la ara a Sicilia.

3.2.10. La parodia dels misteris d’Eleusis

L’altre fet significatiu de I’any 415 aC és la parodia i revelacio del contingut dels

misteris d’Eleusis'®’, que va acabar també amb un procés per impietat. Segons els

106 Ledo, per exemple, (op. cit., pag. 212) no ho considera inversemblant. Igualment accepta aquesta

hipotesi Dover (Gomme, A. W.; Andrewes, A.; Dover, K. J., A Historical Commentary on Thucydides,
Oxford, 1970, pag. 286-8).

7 Enfront de la concepcio difusa del mén de la ultratomba que oferia la religid oficial grega, les religions
misteriques com I'orfisme, vinculat al mite d’Orfeu, prometien als seus iniciats la salvacid individual, una
felicitat eterna després de la mort, sempre que complissin els seus rituals, que s’havien de mantenir
secrets per als no iniciats. Un d’aquests cultes, els misteris d’Eleusis, va trobar el seu lloc dins la religid
oficial grega, auspiciat per la polis d’Atenes -al territori de la qual pertanyia Eleusis-, de manera que
Eleusis es va convertir en un santuari panhel-lenic on podia acudir tothom que sapigués parlar grec,
inclosos els esclaus i els estrangers, llevat dels homicides. El culte i el santuari estaven centrats al mite
de la recerca feta per Demeter de la seva filla Perséfone, com a simbol del cicle de la vida, la mort i la
renovacio.

A Eleusis la iniciacid es feia en dos graus: els Petits Misteris a I’hivern representaven una breu preparacié
per al que era el moment clau, els Grans Misteris celebrats durant deu dies a finals de I’estiu. Es
comencava amb una processd que recorria els 22 km. que separaven Eleusis d’Atenes portant els
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antics, en aquesta parodia tambeé hi estava implicat Alcibiades, encara que aquest fet és
discutible, i no el veu clar ni el mateix Tucidides'®. Es probable, com afirma Le&o™®,
que la magnitud del procés contra els hermokopidai portés els atenesos a buscar
precedents o actes relacionats amb aquest sacrilegi, i llavors s’arribés a I’analisi de les
parodies dels misteris d’Eleusis, que altrament potser haurien passat desapercebudes. En
tot cas, hi ha una diferencia essencial, i és que els misteris tenien una naturalesa privada,
mentre que la mutilacio dels hermes dificilment podia ser un fet més pablic i notori.

Segons Ledo™™

, aquesta parodia no va consistir en la inversié del ritual (una mena de
“missa negra”), Sin0 en una celebracié sacrilega. Els elements que permeten
caracteritzar-la com a sacrilegi son: es va fer fora del Iloc adequat (en cases particulars i
no en el santuari), per persones incorrectes (ciutadans comuns i no sacerdots) i amb
transgressio del secret que envoltava els misteris (ja que, entre els assistents, hi havia no
iniciats). En conseqiiéncia, “houve, portanto, uma clara contraven¢do das leis e
costumes tradicionais estabelecidos pelos responsaveis do culto”.

En aquestes circumstancies, és normal que la polis es protegis, atesa la vinculacio entre

politica i religié caracteristica del mon grec, i que ja hem comentat alguna vegada.

3.2.11. La hierosulia

Una mostra curiosa de procés per impietat el trobem en la hierosulia, terme que es
podria traduir com “robatori de la propietat sagrada”. En tenim tres mostres poc clares
(Lys. 5; Dein. 2.12 i Dem. 25 hypoth. 1-2) i una de forca explicita, que és la que
comentarem. Es en el discurs “A I’aredpag, defensa a proposit de I’olivera sagrada”

(Lisies VII'™). Segons Todd*?, el discurs és de poc després del 397/6 aC i es correspon

objectes sagrats. Després de ser acollits dins I’Eleusinion d’Atenes, al peu de I’Acropolis, els qui volien
iniciar-se corrien a purificar-se banyant-se al mar amb un garrinet que tot seguit havien de sacrificar. Al
cap d’uns dies una altra processd, amb els futurs iniciats, tornava els objectes sagrats a Eleusis. Pero el
ritu central de la iniciacidé continua sent avui dia un misteri, perque els contemporanis que s’hi havien
iniciat van complir amb el seu vot de no revelar-lo mai, sota pena de mort. Se sap que entraven en una
gran sala del santuari, anomenada Telestérion, on durant la cerimonia final veien la llum en una
revelacid sobre la qual només hi ha mdltiples hipotesis.

1% 6.53.1i 61.1. Ledo (op. cit., pag. 216) fa veure que dels seixanta-vuit noms que tenim implicats en
aquests dos processos (mutilacié dels hermes i parodia dels misteris) només cinc (Eufilet, Leogores,
Melet, Ferecles i Teodor) apareixen en tots dos casos, cosa que fa pensar que es va tractar de dos
processos independents entre ells.

109 Op. cit. pag. 215.

19 0p. cit. pag. 218.

" sobre aquest discurs vegeu Lysias, translated by S. C. Todd, University of Texas, 2000, pag. 77-79.

112 5000: 77.
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amb la informacié que ens dona la Constitucio dels atenesos d’Aristotil, llevat que la
pena proposada no és la de mort sind I’exili amb confiscacié de la propietat.

En el discurs, I’orador es defensa de I’acusacio d’haver arrancat la soca d’una olivera
sagrada, probablement apartant les tanques que permetien distingir les oliveres sagrades
de les profanes.

Cal tenir present, per entendre el discurs, la importancia que tenia I’olivera a Atenes,
també des del punt de vista mitic, ja que era Atenea la primera que havia plantat una
olivera a la ciutat, en la seva mitica disputa amb Posido. A I’ Atenes classica, una part de
les oliveres (no sabem quina) era considerada sagrada i descendent de I’olivera
d’Atenea i, doncs, eren de propietat publica i gaudien de proteccio religiosa. En aquest
sentit, a més de tractar-se d’una ofensa de caire religiés, aqui hi hauria potser una

defensa de I’Estat de les seves propietats, com argumenta Ste Croix™.

Ruines d’Agrigent: La foto del camp demostra que a [’antiguitat els temples tenien
camps de la seva propietat, arrendats. Si es produia un robatori en un d’aquests camps,

hi havia hierosilua.

D’altra banda, per a Todd™* hi ha en aquest cas una mostra evident d’implicacid
politica. Es clar que I’orador era una persona rica, que probablement s’havia beneficiat
durant el régim dels Trenta Tirans, adquirint a baix preu propietats procedents de
confiscacions. En aquest sentit, aquest cas seria una altra mostra de relacié entre politica

i religio™>.

13 ste Croix, G. E. M. de, “Greek and Roman Accounting”, en A. C. Littleton i B. S. Yamey (eds.), Studies

in the History of Accounting, Londres, 1956, pag. 26.

2000: 78.

> Todd 1995: 308-309: “This connection between politics, religion, and the lawcourts is often ignored,
but it is significant, and deserves to be explored in greater detail [...]. It is tempting to assert that
Athenian religious trials were all about politics: a surprisingly high proportion of known impiety trials
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En tot cas, en un estudi sobre la irreligiositat i I’ateisme, el que ens interessa és detectar
que, amb independéncia que el cas exposat per Lisies respongués a un fet real o a
interessos politics, no deuria ser infrequient mostrar actituds poc respectuoses cap als
objectes sagrats, que podien arribar, com potser va ser el cas, a fer-los desapareixer. Un

fet com aquest hauria estat inimaginable en altres époques o circumstancies.

3.3. L’hel-lenisme

3.3.1. Estilpé

Estilpo és un filosof de I’escola megarica. Va viure entre el 360 aC i el 280 aC. No ha
sobreviscut cap dels seus escrits, encara que sabem que estava interessat en la logica i la
dialectica. Els seus ensenyaments étics s’acosten als dels cinics i els estoics. El seu

deixeble més important és Zend de Citi, el fundador de I’estoicisme.

Vida

Estilpé era natural de Mégara. Va viure després de I’época d’Euclides de Mégara, cosa
que fa que sigui poc probable que fos un deixeble d’Euclides, com s’ha dit per alguns, i
altres afirmen que va ser I’alumne de Trasimac de Corint, o de Pasicles, el germa de
Crates de Tebes. Segons uns va viure a la cort de Ptolemeu | Soter i segons altres no va
acceptar la invitacio per anar a Alexandria. Demetri Poliorcetes quan va conquerir

Megara va salvar la seva casa de la destruccio gracies als seus merits.

Era propens a prendre vi i a ser voluptuds. En el poder de la invencid i I’art dialéctica va
superar amb escreix els seus contemporanis, i va inspirar gairebé tot Grécia, amb una
dedicacié a la filosofia de Megara. El poeta i filosof Timo el Silograf i Menedem
d’Erétria, que menyspreava Platd i a Xenocrates, van ser alguns dels seus deixebles.
Entre els seus seguidors es trobaven Menedem i Asclepiades, els liders de I’escola
eretrica de filosofia. Un dels seus alumnes, Nicaret, també es deia que havia estat el seu

amant. Estilpd va ser elogiat per la seva saviesa politica, la seva simple, disposicié facil,

reveal, on examination, a surprisingly strong political agenda. For instance, there is some post-classical
evidence that a concerted series of impiety charges may in the early years of the Peloponnesian War
have been brought against such free-thinking intellectuals as Anaxagoras and Protagoras. This story is
very late, receives no support from contemporary sources, and for that reason should be treated with
considerable caution; but for what it is worth, Plutarch (Perikles 32) believes that some at least of these
prosecutions were set up by his political opponents as a way of attacking Perikles”.
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I I’equanimitat amb qué tolerava la seva filla rebel. Cicero el descriu com un home de

gran caracter.

Filosofia

Dels dialegs que se li atribueixen, només en sabem els titols. Pertanyia a I’escola de
Megara, perdo només ens assabentem una mica sobre les seves doctrines en els pocs

fragments i frases seves que se citen.
Logica

Estilp6 argumenta que el genere no esta contingut en I’individual i concret. "El que
parla de qualsevol persona, parla de ningu, perqué ell no parla d’aixo ni allo. Per qué
hauria de ser més aviat d’aquest que aix0? Per tant, no és d’aquest”". Un dels seus
exemples va ser que " el vegetal no és el que es mostra aqui, existia un vegetal deu mil
anys enrere, per tant, aixo aqui no és un vegetal”. D’acord amb Simplici, "els anomenats
megaresos van comprovar que el qui té determinacions diferents és diferent, i que la

diversitat ens separen els uns dels altres”.

Etica

Estilpo sembla haver estat interessat en la virtut, i la seva autosuficiéncia. Va sostenir
que I’home savi no només ha de superar tots els mals, siné que ni tan sols es veura
afectat per cap, cosa que mostra, potser, I’estreta alianca entre Estilpd i cinics
contemporanis.

Per a Estilpd, després que el seu pais va ser capturat i de perdre els seus fills i la seva
dona, estava desolat, “sol si, pero felic”, va dir el segiient a Demetri, anomenat
saquejador de ciutats a causa de la destruccié que va portar contra elles, en resposta a la
questid de si s’havia perdut res: "Tinc tots els meus béns a la meva!".

D’un fragment d’una pagina o parafrasi d’un treball relacionat amb I’exili es conserva
els escrits de Teles de Megara, un ter¢ de segle abans de Crist. En aquest fragment,
Estilpd divideix el bé en tres parts : els béns de I’anima, els béns del cos i béns externs.
A continuacid, es mostra que I’exili no priva una persona de cap d’aquests tres
productes.

Estilpo va tenir un conflicte arran de la possibilitat que fos ateu, com la narra Didogenes

Laerci (text 287). El conflicte va ser el segiient; va dir a Demetri que I’Atena de Fidies
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no era un déu. Seguidament va ser cridat a declarar davant d’un jutge. Es va excusar
dient que en efecte no era un déu atés que es tractava d’una dona, el jutge el va desterrar
de la ciutat. Segurament seria una excusa per lliurar-se d’una represalia major perque tot
seguit bromeja amb el segiient: “Pero Estilpé com s’ho feia per saber-ho? Que potser li

havia apartat la roba 1 li havia vist la figa?”.

3.3.2. Teodor de Cirene

Teodor de Cirene és un filosof de I’escola Cirenaica. Va viure entre 340 aC i 250 aC a
Grécia i Alexandria, abans d’acabar els seus dies a la seva ciutat natal de Cirene. Com a
filosof de Cirene, va ensenyar que I’objectiu de la vida era el goig i evitar el dolor, i que
el primer va donar lloc a partir del coneixement, i el segon de la ignorancia. Pero la seva
la fama va ser el seu presumpte ateisme. Va ser nomenat generalment pels escriptors
antics com Teodor I’Ateu (textos 288 a 290).

Vida

Teodor era un deixeble dels més joves d’Aristip i dels més célebres. Va escoltar les
llicons d’una serie de filosofs a banda d’Aristip com ara Aniceri i Dionis el dialéctic.

Va ser desterrat de Cirene, perd no se sap per que, i és a partir de la frase gravada per
ell, "Els homes de Cirene, que em fan mal al desterrar-me de Libia a Grecia™ aixi com
de la seva condici6 de deixeble d’Aristip, que se suposa que era natural de Cirene. Va
fugir cap a Atenes, on es va escapar per poc de ser citat davant la cort de I’Aredpag,
salvant-se per la influencia de Demetri de Faleron. Com Teodor, va ser desterrat
d’Atenes, va estar després al servei de Ptolemeu a Egipte.

Al servei de Ptolemeu, Teodor va ser enviat en una ambaixada a Lisimac, a qui va
ofendre per la llibertat dels seus comentaris (text 291). Lisimac el va amenacar amb
penjar-lo a la creu (textos 292, 293). Teodor va respondre amb indiferéncia (text 294).
A més a més va ser reiteradament acusat de ser ateu (textos 295, 296, 297, 298, 299,
303, 304, 305, 306, 308, 312, 313, 314, 315, 316) i quan va fundar la seva propia escola
va rebutjar totalment les preguntes sobre els déus (textos 300, 301, 302). En aquest
periode es narren algunes experiéncies sexuals com la que va tenir amb Hiparquia
(textos 307, 309, 310, 311). També sabem de la seva anada a Corint amb un nombre
dels seus deixebles, perd aixo era potser només una visita passatgera durant la seva

residencia a Atenes. Va tornar per fi a Cirene, i hi va viure, diu Diogenes Laerci, amb
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Magues, el fillastre de Ptolemeu, que va governar Cirene durant cinquanta anys (300
aC-250 aC) com a virrei i després com a rei. Teodor probablement va acabar els seus
dies a Cirene. Es conserven diverses anécdotes de Teodor de les quals sembla haver

estat un home d’agut enginy.

Filosofia

Teodor va ser el fundador d’una secta després de la seva mort va ser anomenada com els
teodorians. Les opinions de Teodor, segons es despren de la declaracié de Diogenes
Laerci, de I’escola cirenaica. Va ensenyar que el gran final de la vida humana és el plaer
i evitar el dolor, i que el primer va donar lloc a partir del coneixement, i el segon de la
ignorancia. Va definir el bé com la prudéncia i la justicia, i el mal com el contrari. El
plaer i el dolor, pero, eren indiferents. VVa afirmar que el mon era el seu pais. Ell va
ensenyar que no hi havia res de vergonyés en el robatori, I’adulteri o sacrilegi, si un
ignora I’opinio publica que s’havia format pel consentiment dels necis.

Teodor va ser atacat per I’ateisme. Es va desfer de totes les opinions, respectant els
déus, diu Laerci, pero alguns critics dubten i diuen que ell era absolutament ateu, o
simplement nega I’existéncia de les deitats de la creenca popular. L’acusacio d’ateisme
és sostinguda per la denominacié popular, per l’autoritat de Cicero, Laerci,
PseudoPlutarc, Sext Empiric, i alguns escriptors cristians, mentre que altres (per
exemple, Climent d’ Alexandria) diu que parlen d’ell, perque rebutja la teologia
popular.

Teodor va escriure un llibre sobre els déus (Ilepi @s@v), que Laerci diu que ha estat la
font de moltes de les afirmacions o arguments d’Epicur. Segons la Suda, va escriure

nombroses obres tant en les doctrines de la secta i sobre altres temes.

3.3.3. Bio

Bi6 de Boristenes va viure entre 325aC i 250aC. Després de ser venut com a esclau, i
després posat en llibertat, es va traslladar a Atenes, on va estudiar en gairebé totes les
escoles de la filosofia. Es, pero, pel seu estil cinic que se’l recorda principalment. Va

satiritzar la bogeria de la gent, va atacar a la religio, i va elogiar la filosofia.
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Vida

Bi6 era de la ciutat d’Olbia, a la costa nord del Mar Negre per la desembocadura del riu
Boristenes (Dniéper avui dia). Les dates exactes del seu naixement i la mort sén
incertes. Estrabd I’esmenta com un contemporani d’Eratostenes, nascut 275 aC.
Diogenes Laerci ha conservat un compte en qué Bid descriu la seva filiacio a Antigon 11
Gonates, rei de Macedonia.

El seu pare era un home lliure i un venedor de peix salat, amb el qual combina I’ofici de
contrabandista. La seva mare, Olimpia, era una prostituta lacedemponia. Tota la familia
es van vendre com esclaus, a causa d’algun delicte comés pel pare. Com a consequéncia
d’aix0, Bio6 va caure en les mans d’un retoric, que el va fer hereu seu. Després d’haver
cremat la biblioteca del seu patrd, va anar a Atenes, i es va dedicar a la filosofia, en el
curs de la qual I’estudi es va abracar als principis de gairebé totes les sectes. Primer va
ser un académic estudiant amb Xenocrates i Crates d’Atenes, i va esdevenir un cinic
(potser sota Crates de Tebes), després s’uneix a Teodor, el filosof de Cirene el suposat
ateisme del qual ha influenciat a Bi6 (text 317), altes diuen que ja ho era abans de
conéixer a Teodor (textos 318 i 319). Finalment va esdevenir un deixeble de Teofrast el
peripatetic. Després de la manera dels sofistes de I’época, Bi6 va viatjar a través de
Grecia i Macedonia, i va ser admes en el cercle literari la cort d’Antigon Il Gonates.

Posteriorment, va ensenyar filosofia a Rodes, i va morir a Calcis a Eubea.

Filosofia

Diogenes Laerci el col-loca entre els académics, pero no hi ha res en la seva vida o
pensament que suggereix una afinitat amb el platonisme i els moderns estudiosos el
consideren un cinic, encara que sigui atipic, amb fortes tendencies hedonistes
cirenaiques. Gran part del que Laerci diu sobre Bi6 sembla haver estat extret de fonts
hostils, aixi que s’ha de tenir cura a I’hora de reconstruir la vida i el pensament de Bi6.
Laerci ens revela un home de gran agudesa intel-lectual, pero molt disposat a atacar
tothom. Era essencialment un escriptor popular, satiritzava la bogeria de la gent. Mentre
elogiava la pobresa i la filosofia, va atacar els déus, musics, geometres, astrolegs, i els
rics, i els nega I’eficacia de I’oracio. Laerci acusa I’ateisme de Bio, pero els fragments
supervivents revelen només un escepticisme religios respecte religions mistériques,

oracles, etc.
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La seva influencia és clarament detectable en els escriptors posteriors, per exemple, en

les satires de Menip. Horaci al-ludeix a les seves satires i I’enginy caustic.

3.4. La filosofia epictria**®

3.4.1. Presentacio

La filosofia epicuria és una de les grans filosofies de I’época hel-lenistica. Fou

desenvolupada per Epicur’

als segles IV-111 aC, i interessa en un estudi sobre I’ateisme
grec perqué, en molts moments, s’hi situa molt a prop, fins al punt que diversos autors
de I’antiguitat no dubtaren a qualificar Epicur d’ateu™*®.

L escola epicdria, un cop mort Epicur, es va estendre a Licia (actual Turquia) i Siria. El
princep seléucida Epifani (175-164) en fou un adepte, i a Enoanda (Licia) es va trobar,
I’any 1884, una inscripcid sobre pedra en la qual un tal Diogenes, deixeble fervoros
d’Epicur, volgué deixar gravats per sempre els seus ensenyaments.

De tota manera, el lloc on més arrela la filosofia epicdria fou Roma, durant la primera
meitat del segle 1 aC. A Napols trobem I’existéncia d’un Jardi, dirigit per un tal Sirus,
segurament d’origen oriental. Molts dels grans poetes de la literatura llatina, com Catul,

Virgili o Horaci, mostren influéncies epictries. Es a Roma on Lucreci*'® escriu el De

118 Aquestes pagines sén un resum de I’exposicié de la filosofia epictria que fa Montserrat Jufresa en la
introduccié (pag. 7 a 63 i, més concretament, 20 a 49) de la seva traduccio d’Epicur (Epicur, Lletres,
Barcelona, Fundaci6 Bernat Metge).

17 De pares pobres (Neocles, el seu pare, era mestre d’escola i Queréstrates, la seva mare, endevina),
Epicur va néixer i es va educar a Samos, lloc en el qual els atenesos havien establert una cleruquia
(colonia). A catorze anys, es va traslladar a I’illa de Teos, on va estudiar amb Nausifanes, deixeble de
Democrit. L’any 323 aC es va traslladar a Atenes per complir el servei militar. Fet aquest, després de deu
anys dedicats a I’estudi de la filosofia, va comencar a ensenyar a Mitilene, d’on va ser probablement
expulsat (310 aC), i després a Lampsac. L’any 306 aC, a 35 anys, va tornar a Atenes, on va fundar la seva
escola, anomenada “Jardi”. En va ser mestre fins a la seva mort, 1’any 270 aC, a I’edat de 72 anys. Va
deixar la direccio de la seva escola a Hermarc de Mitilene. En el seu testament, conservat per Didgenes
Laerci, va concedir la llibertat a quatre dels seus esclaus.

A més de les anomenades “Quaranta maximes capitals” i de les referéncies indirectes, 1’obra d’Epicur
esta formada per tres cartes: la Carta a Herodot, que tracta sobre gnoseologia i fisica; la Carta a Pitocles,
que es refereix a la cosmologia, I’astronomia i la meteorologia; i la Carta a Meneceu, que aborda I’ética.
18 Entre aquests autors podem esmentar: Cicerd, La natura dels déus | 86 i 123 i Sext, Contra els
matematics 1X 58. De tota manera, cal tenir en compte, com diu Obbink (op. cit., pag. 4), que la defensa
de I’ateisme no va ser una qiiestié important en les filosofies hel-lenistiques: “Denial of the existence of
the gods as a point of doctrine is not something generally associated with any of the philosophical schools
of the Hellenistic period. On the contrary, Sexts Empiricus reports that, for any philosopher who wished
to put forth positive views, a doctrine about the gods is by far the most necessary, and that it seemed so to
the dogmatists themselves”.

119 a informaci6 que tenim sobre la biografia de Lucreci és molt poca i incerta. Es desconegut el seu lloc
de naixement (les hipotesis sobre la seva procedéncia romana o campana no tenen fonament), mentre que
la data de naixement s’ha de situar segurament cap al 98 aC (segons el Chronicon de sant Jeroni caldria
endarrerir-la al 94 o 96). Potser va viure a Roma, aillat de la vida publica; va tenir relacions amb Gai
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rerum natura (publicat postumament per Cicerd), un llarg poema on s’exposa

sistematicament la doctrina epiclria, amb alguns elements (com la doctrina de la

Memmi (membre de I’ordre senatorial i protector de Catul, poeta que va acompanyar Memmi a Bitinia
I’any 57), al qual va dedicar el seu poema De rerum natura i va ser apreciat per Cicerd, que segurament es
va encarregat de la publicacio postuma del seu text. Va morir —potser suicida— a 44 anys.

Lucreci és autor del De rerum natura, un poema didactic en hexametres, concebut amb la finalitat de
difondre en la cultura llatina la filosofia epicuria. Els sis llibres dels quals es compon estan repartits en
tres seccions de dos llibres cadascuna. La primera secci6 (llibres I i Il) tracta de la fisica epicuria; la
segona (llibres 1111 1V) la psicologia epicuria i la tercera (llibres V i VI) la cosmologia epicdria. El titol
De rerum natura tradueix el d’una obra en 37 llibres d’Epicur, Peri physeos, “Sobre la natura”, del qual
ens queden escassos fragments trobats en alguns papirs d’Hercula. La data de composici6é del poema de
Lucreci és desconeguda (potser després del 58, any del consolat de Memmi). La sintesi de I’obra és la
seglent:

e Llibre I. Himne a Venus, personificacié de la forca generadora de la natura i dedicacié a
Memmi. Lucreci celebra Epicur perque va saber superar el temor cap als déus i destruir les
supersticions absurdes, de les quals va ser victima Ifigénia. Exposicio de la fisica epicdria; els
atoms (els semina rerum, les particules de matéria indivisible, immutable i infinita) movent-se en
el buit s’agreguen donant origen a tota la realitat existent, i després es disgreguen determinant-ne
la mort.

e Llibre Il. Els atoms es precipiten en el buit en linia recta: la intervencié d’una inclinacié
(clinamen) causa una desviacié que porta a col-lisions i a agregacions de diversa natura. Els
mons possibles son molts, tots ells subjectes al cicle de naixement i mort.

e Llibre Ill. Cos i anima sén formats per atoms agregats: en resulta que I’anima mor sense cap
possibilitat de desti ultraterrenal.

e Llibre IV. Exposicio del procediment del coneixement i de la teoria dels simulacra; unes fines
membranes es desprenen dels cossos i entren en contacte amb els organs sensorials, el testimoni
dels quals sempre és vertader. Només una interpretacié erronia d’allo que es percep provoca la
il-lusié. L origen de la passié amorosa es troba en la simple atraccio fisica.

e Llibre V. Elogi d’Epicur. Tractat de la formacié i disgregacié del mén, del problema del
moviment dels astres i de les causes. Origen animal de la humanitat: I’ésser huma esta
compromes en una dificil luita pel progrés i només pot comptar amb les seves dots
d’intel-ligencia i forca.

e Llibre VI. Tots els fenomens fisics son explicables segons lleis naturals i cientifiques, sense
necessitat de recorrer a la religio. Entre els esdeveniments catastrofics descrits hi figura també la
pesta d’Atenes de I’any 430, la descripcié terrible de la qual tanca el llibre.

El poema de Lucreci presenta una estructura solida i estudiada: cada llibre s’obre amb un proemi, himne a
Venus i episodi d’Ifigénia (llibre 1), himne a la filosofia (llibre I1), elogi d’Epicur i de la seva doctrina
reveladora (llibre 111), exaltaci6 de la novetat de la poesia de Lucreci (llibre 1V); celebracié d’Epicur com
a déu benefactor de la humanitat (llibre V); elogi d’Epicur, precedit de I’homenatge a Atenes (llibre V1).
Cada parell de llibres es conclou amb un quadre final de to ombrivol: la futura i necessaria disgregacio
del cosmos; la follia d’amor; la pesta a Atenes.

Amb el De rerum natura Lucreci s’insereix en I’ambit de la poesia didactica, génere poc conreat a Roma
(Enni va escriure en septenaris I’Epicharmus i I’Euhemerus i en el mateix metre Acci va compondre les
Pragmatica), ric en canvi de traicié en la literatura hel-lenistica (en hexametres s’havien escrit les Obres i
dies d’Hesiode, segles VIII-VII aC; el Peri physeos de Parmenides, segle V aC; els Fenomens i pronastics
d’Arat, segles IV-I11 aC; els Alexipharmaca i Theriaca de Nicandre, segle Il aC).

El veritable model de Lucreci va ser, tanmateix, el Peri physeos d’Empédocles (segle V aC): I’argument
tractat, I’organitzaci6 del material, a diferéncia de la tradici6 didactica, pretén no només descriure cada
aspecte de la realitat sind també explicar i convencer el lector amb argumentacions i demostracions sobre
la validesa de la doctrina epicuria. El poeta busca les causes i proposa al destinatari un argument sobre el
qual es veu obligat a reflexionar o expressar una opinio.

D’aqui la relacid singular que el poeta estableix amb el seu lector-deixeble, el qual és exhortat
continuament per tal que segueixi I’itinerari educatiu que se li proposa. S’explica aixi I’Gs de
procediments retorics particulars: apel-lacions freqiients al lector, rigorosa estructura argumentativa que
se serveix de I’instrument del sil-logisme (el poeta el fa servir per demostrar per absurda la falsedat de
tesis o possibles objeccions adverses) i de I’analogia (per mitja d’aquest artifici un concepte abstracte i un
fenomen massa petit per ser observat és reconduit a I’experiéncia, al conegut o al visible).
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declinacio de I’atom o bona part de la teologia) que només ens son coneguts per ell. |
també en el mén roma trobem la figura de Filodem de Gadara, que visqué durant més de
vint anys a casa de L. Calpurni Pis6, el sogre de Juli César'%.

Per entendre la filosofia d’Epicur, cal tenir present, en primer lloc, que no déna valor a
coneixements com la retorica, la musica o les matematiques, i suprimeix parts de la
filosofia com la logica o la dialectica. Basicament, el que pretén Epicur és alliberar
I’ésser huma dels seus temors (mitjancant el que ell anomenara “tetrafarmac” o
“quadruple remei”, solucid filosofica que dona resposta al que ell considera que son els
quatre grans temors de I’ésser huma).

Per fer-ho, desenvolupa sobretot I’ética, perd també la fisica i la canonica'®’. Aixo es
deu al fet que Epicur considera que I’estat moral de I’home (i, per tant, la seva felicitat)

només es pot modificar si coneixem el funcionament dels fenomens naturals.

Papir procedent d 'Herculanum, conservat al Museo Archeologico Nazionale de Napols.
3.4.2. La teoria del coneixement
La teoria del coneixement es desenvolupa sobretot al Canon (del qual ens queden pocs
fragments) i a la Lletra a Herodot. Segons Epicur, el coneixement procedeix de tres
vies:

e Les sensacions (aistheseis). Ens arriben per mitja dels sentits externs. Son
sempre certes, encara que la certesa vol dir que ens transmeten I’existencia dels
objectes, no la veritat dels judicis que formulem sobre ells. Entre aguestes
sensacions, Epicur parla especialment (als capitols 46 a 53 de la Lletra a
Herodot) del funcionament de la vista i I’oida. Pel que fa a la vista, Epicur
considera que la percepcié s’estableix per mitja d’imatges o simulacres (eidola),
gue sén una capa finissima i superficial de I’objecte que se separen d’aquest amb

el xoc que els seus atoms experimenten amb els atoms exteriors.

120 Encara que Filodem és esmentat per Cicerd, coneixem la seva filosofia sobretot a partir dels papirs
d’Hercula, comengats a desxifrar a partir del segle XVIII.

121 Epicur anomena “canonica” les normes indispensables per comprendre la realitat. Gracies a ella podem
distingir el vertader del fals.
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e Les anticipacions o conceptes generals (prolepseis). S’han format a partir de
percepcions repetides d’un mateix objecte. Procedirien de la memoritzacié d’allo
que sovint ha aparegut a I’exterior, és a dir, d’un procés d’abstraccié material.
En les anticipacions, la ment no conserva simulacres, sind la capacitat de
renovar el moviment que s’havia produit en el seu interior a causa de les
representacions. Segons Epicur, les prolepseis permetrien avaluar la veritat de
les proposicions sobre la realitat.

e Els sentiments (pathe). Son el plaer i el dolor, que procedeixen dels actes dels
cinc sentits i de la ment. Tots els éssers animats experimenten sentiments i
aquests constitueixen el motor dels seus actes, ja que motiven les seves eleccions
i aversions. Pot sorprendre la inclusio dels sentiments en aquest cataleg, pero cal
tenir en compte que els sentiments sén un tipus de sensacions.

e La phantastike epibolé tes dianoias. Es tracta de representacions purament
mentals en les quals no intervenen els sentits. Poden ser de coses existents 0 no
existents, perd sempre es tracta de coses no presents. S’han interpretat de
diverses maneres i, essencialment, de tres: a. representacions mentals sorgides
per efecte d’eidola subtilissims (per exemple, les imatges dels déus i dels
somnis); b. intuicions dels principis generals de la ciéncia; c. actes de la ment
que omplen de contingut les operacions del pensament. Gracies a aquesta font de
coneixement es poden formular conceptes que no deriven de I’experiéncia dels
sentits (com els dels déus, de I’atom o del buit) o que en deriven nomeés
parcialment (com els fendmens astronomics o meteorologics).

Per a Epicur, és fonamental el problema de I’error i la veritat, ja que d’ell depen
I’ataraxia del savi. L’home s’enganya no per malvolenca de la divinitat, sind pel seu

propi error. Per tant, si es prepara adequadament, podra reduir els errors i viure tranquil.

3.4.3. Lafisica
La doctrina fisica d’Epicur es pot coneixer sobretot gracies a la Lletra a Herodot i al
poema de Lucreci.
Tota ella esta basada en els conceptes d’atom i buit, que son les Uniques realitats
existents (aquest és un dels punts pels quals la filosofia d’Epicur va ser qualificada

d’atea pels seus detractors). Es pot dividir en dues parts basiques: la formulacié d’una
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serie de postulats basics i I’explicacié de la formacié del mon a partir d’aquests
postulats (cosmologia).

Segons Epicur, la matéria és indestructible. Com que res no neix del no-res, les coses
que aparentment es destrueixen no fan altra cosa que dissoldre’s en les particules
elementals indestructibles, formant nous compostos.

El nombre de cossos i I’extensio del buit son infinits. Si els cossos fossin finits i
I’univers infinit, els cossos s’hi perdrien, mentre que si I’espai fos limitat i els cossos,
infinits, aquests no sabrien on col-locar-se.

De cossos n’hi ha de dues classes: simples i compostos. Els simples (és a dir, els atoms
0 parts minimes divisibles de que es compon I’univers) son indivisibles i immutables,
mentre que els compostos estan formats per atoms, que quan s’enllacen entre ells
formen un solid. Segons Epicur, hi ha atoms de diversa grandaria, pero tots son tan
petits que mai no arriben a ser visibles. Tots els atoms tenen forma, pes i grandaria.
Cada cos compost esta format per un nombre limitat d’atoms, i els atoms dels cossos
compostos estan subjectes a canvis i modificacions, i abocats un dia o altre a la
disgregacio.

Els atoms estan dotats d’un moviment continu, de velocitat uniforme, ultrasensible i
inimaginable, independent de la seva massa i pes (ja que es produeix sempre en el buit).
El moviment es pot dur a terme de forma perpendicular, per declinacié espontania de la
linia recta (clinamen) o per rebot enrere a causa d’un xoc.

Com podem veure, els atoms d’Epicur (a diferencia dels de Democrit) no son
mecanicistes, és a dir, tenen autonomia, ja que es poden desviar de la linia recta. Aixo és
el que, per a Epicur, justifica la possibilitat d’adquirir la felicitat, ja que amb la voluntat
I’atom es pot deixar de moure determinat per les circumstancies exteriors i esdevenir
conscient.

Pel que fa a la cosmologia, segons Epicur el nostre mén és una part limitada d’un
univers il-limitat en I’espai i en el temps. EI nombre de mons és infinit, i no tots son
iguals. N’hi ha alguns, per exemple, de molt semblants al nostre.

Epicur també explica els procediments de formacid dels diversos mons i destaca que
aquests mons no son éssers animats. Com a compostos que son, acabaran essent
destruits. D’altra banda, no han estat creats pels déus ni son déus. EI moviment que
presenten, per tant, no es deu a cap providéencia divina que vetlli per I’ordre de I’univers,

sind que és fruit de la manera com, en un principi, es van formar els agregats.
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Igualment, I’ésser huma i els altres éssers vius no son una creacié de Déu, sin0 resultat
de noves disposicions dels atoms corresponents.

Aquesta manca d’intervencio dels déus es troba en la linia del que busca la filosofia
epicuria, que pretén alliberar I’ésser huma de la por dels déus. En aquest sentit, Epicur
no busca tant descobrir les causes cientifiques dels fenomens naturals com rebutjar una

explicacié teologica per a I’origen del mon.

3.4.4. L’¢ética

L’ética d’Epicur es proposa cercar la felicitat de I’home. Epicur considera que els
homes viuen en un estat de perenne malaltia: tenen ansietat, afany de poder, temors,
inseguretats, etc. Basicament, les causes de temor de I’ésser huma es poden resumir en
quatre: el temor dels déus, de la mort, del dolor i la falsa idea del que és realment el bé.
Davant d’aquests termes, ofereix un pharmakon o remei, la seva filosofia:

e En primer lloc, la filosofia ha d’alliberar I’home de la por de la mort. En aquest
sentit, Epicur la banalitza fins a reduir-la a un fet psicologic: cada moment de la
vida és un moment de mort i la que considerem com a tal no és més que la
darrera de totes.

e Un altre element que provoca una angoixa i que cal eliminar son els déus. La
fisica, que hem vist anteriorment, serveix en gran part per vencer aquesta por, ja
que Epicur presenta uns déus allunyats del mén, que no intervenen en el mon i
que viuen felicos sense ocupar-se dels afers dels mortals.

e Pel que fa al dolor, es vencg per mitja de la voluntat: I’esperit de I’home, que és
Iliure, es pot abstreure entre les torbacions i ser capag¢ de pensar en el plaer ja
gaudit o encara per gaudir.

e |, finalment, Epicur determina en qué consisteix el bé i com s’obté. Segons ell,
el bé consisteix a buscar el plaer i defugir el dolor. Ara bé, el plaer no és tant el
plaer fisic (menjar, sexe, etc.) com el plaer intel-lectual, derivat del raonament.

Segons Epicur, els plaers poden ser de dues menes: catastematics (en repos) i cinétics
(en moviment). L’ésser huma trobara el plaer quan els seus atoms es trobin en un
balanceig harmonids i ordenat. Per tant, no es tracta tant de buscar la manca de
moviment (que rep el nom d’ataraxia quan es refereix a la ment i d’aponia quan es
refereix al cos) com de trobar un equilibri satisfactori. Aquest equilibri es troba, per

exemple, quan I’home no pateix gana, fred ni set.

67



El plaer més elevat és I’absencia completa de pena i ansietat. Aixo no vol dir que el
plaer catastematic no es pugui alternar amb el cinetic, pero si que cal buscar el plaer
catastematic complet, perqué llavors els plaers cinétics no seran altra cosa que
variacions del plaer catastematic ja assolit.

D’altra banda, Epicur considera que els sofriments son limitats perque, si son aguts,
aviat arribara la mort i, si son de llarga durada, seran forcosament suaus i, per tant,
suportables.

En la cerca del plaer, hem de buscar aquells que no comportaran posteriorment
conseqiiencies desagradables, de la mateixa manera que es pot triar una cosa que de
moment porti dolor pero, més endavant, es tradueixi en un plaer més gran.

Igualment, hem de rebutjar els plaers innecessaris, com les riqueses, la bellesa i fins i tot
el matrimoni, i buscar I’amistat, que és recomanable per la gran quantitat de béns que

se’n deriven. També s’ha de buscar la pietat, que contribueix a la plenitud de la felicitat.

3.4.5. Els déus en la filosofia epictria'?

Contrariament al que es podria esperar®® —ja que la cosmologia epictria presenta
I’univers de tal manera que funciona sense necessitat de divinitats que el governin (per
exemple, en els textos 320, 321, 379, 380, 407, 416, 418, 421, 424 i 425 es diu que no
hi ha creador del mén, sind que aquest s’ha format per atzar, i que els déus no
intervenen en el mon)—, I’epicureisme considera que els déus existeixen (textos 325,
331, 338, 404). Tanmateix, tal com indica Filodem (columna XVI1.18'%%), per a
I’epicureisme és molt important arribar a una concepci6 correcta de la divinitat (textos
402, 415, 419, 420 i 423), ja que algunes interpretacions d’aquesta causen por i

augmenten el temor davant de la mort. Els textos 381 a 385 ens descriuen algunes

122 Sobre aquesta qiestié, vegeu James Warren (ed.), The Cambridge Companion to Epicurianism,
Cambridge, 2009 i, dins d’aquest, el capitol “Removing fear”, de James Warren (pag. 234-248).

123 Ens sembla encertada aquesta reflexié de M. Jufresa, op. cit., pag. 51: “Seria natural pensar que els
esforcos d’Epicur per demostrar que ni I’home ni el mén depenen dels déus el conduiran a negar Ilur
existéncia. Perd Epicur, i en aixd se’ns mostra una vegada més com un psicoleg astut, resol el problema
d’una altra manera i els déus es converteixen en el punt de comparacid de tota la teoria epiclria; es pot dir
que la personifiquen”.

124En general, en relacié amb aquestes ansietats es fa una distincié entre dos conjunts de creences. Perqué
el temor dels déus benaurats en la seva major part es planteja sobre la base de les creences no
considerades, mentre que la por de la mort en la seva major part sorgeix de creences latents i
inarticulades. Les primeres son més facils de guarir que les segones, perqué deslliurar-se completament
un mateix d’una font d’ansietat latent i oculta és dificil i no és possible desfer-se de bajanades de pes. De
fet, fins i tot les paraules savies son incapaces de curar la ferida d’aquesta gent; en general, els éssers
humans, sense motiu, consideren que la propia infinitud és una cosa dolenta. [De dis I.XXIV.20-34 Diels,
citat per Warren, op. cit, pag. 237]
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caracteristiques dels déus que ens permeten superar el temor que els tenim: es diu, per
exemple, que son beneficiosos i que no escolten les oracions dels homes.

En la correcta interpretacié del caracter de la divinitat, que procedeix de la fisica (textos
322, 407, 416, 421 i 425), és important, especialment, entendre que els déus no es
preocupen per la conducta humana. Aquesta despreocupacio dels déus pels afers dels
homes apareix molt sovint en els textos. La trobem, amb diverses variants, en els textos
339, 344 a 380 417. Al llarg d’aquests passatges es repeteix la idea basica que els déus
no intervenen en els afers humans, que son indiferents al que passa en el mon i que no
hi ha ni providéncia'® ni un pla divi en la creacié del mén o disposicié de les coses en
aquest.

Per als epicuris, els déus tenen dues caracteristiques essencials: son benaurats i son
incorruptibles. Epicur parla poc sobre els déus, pero altres autors, com Filodem, ens en
donen alguna pista: per exemple, que parlen grec, I’idioma de tots els animals racionals
(text 406)'?® o, al contrari, que son muts (text 337, procedent de Sext Empiric).

En relacié amb el caracter benaurat dels déus (textos 340 a 343, 412), els textos epicuris
ens recorden sovint que els déus son completament indiferents a I’ésser huma i al mon.
Per exemple, el moviment ordenat dels cossos celestes no és, per a Epicur, cap prova
que hi hagi un govern intel-ligent del cosmos. El fet que els déus no intervinguin en el
mon ens ha d’alliberar de moltes angoixes. Aixi, si Agamémnon hagués sabut que els
déus no controlen els vents que hi ha entre Aulide i Troia, no hauria comés el terrible
sacrifici d’Ifigenia (text 414).

La segona caracteristica dels déus epicuris és que son incorruptibles (per exemple,
textos 323, 339, 340, 351, 405). Aquesta caracteristica els és més dificil de justificar, ja
que constitueix una excepcio a la tesi epicuria general que tots els conglomerats d’atoms
son merament temporals. Tanmateix, I’accepten perqué es tracta d’una anticipacio o
prolepsi generalment acceptada. Segons alguns comentaristes de les doctrines epicuries,
aquesta contradiccié es podria resoldre considerant que els déus no sén realitats
existents, sind construccions del pensament (textos 333 0 335) generades pels humans a
partir de corrents d’eidola d’atoms (idea que es veu bé en textos com el 332, 336 o el
392).

125 5*entén per “providéncia” la intervencio o el conjunt d’accions actives de la divinitat per tenir cura del
mon i, particularment, de I’existeéncia dels homes, inclosa llur llibertat.
126 En el text 86 es diu que els déus parlen, sense especificar en quin idioma.
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D’altra banda, els epicuris admeten la pietat i el culte als déus perque consideren que els
actes de culte (els rituals religiosos tradicionals) poden ser positius per a I’ésser huma,
sempre que ens haguem alliberat de les creences equivocades sobre els déus. El caracter
positiu d’aquests actes es podria justificar pel fet que els déus ofereixen una imatge i un
model clars de vida felic, a la qual aspira tot epicuri.

Els textos 385 a 390, aixi com els 403, 408, 409, 413 i 426, expliquen clarament que els
epicuris segueixen les practiques religioses populars (i, per exemple, no rebutgen els
juraments). Tanmateix, els autors d’aquests textos sovint detecten la incongruencia entre
la teoria i la practica epicuries, consideren que els epicuris segueixen la religiositat
popular per mantenir les aparences i, en definitiva, veuen en aquesta contradiccié una
mostra d’ateisme dissimulat.

Tenim constancia que els epicuris no admeten ni daimons ni herois (text 391), no
creuen en la predestinacio (text 324) i rebutgen completament I’endevinacio (textos 393
a 401). En relacié amb aquesta darrera qgiiestio, no és estrany que Epicur fos el blanc
principal de les critiques d’Alexandre el Paflagoni, una mena de mag presentat per

Llucia com un impostor.

3.4.6. Epicur és ateu?
Es evident que moltes de les caracteristiques que Epicur déna dels déus i que acabem de
veure no s’adapten gaire a la idea que normalment associariem amb aquest concepte.
D’altra banda, en més d’una ocasié els presenta com a éssers mutilats en els seus
poders, infantilitzats i, segons algunes interpretacions, ridiculitzats. Aquests aspectes
son sovint remarcats pels autors antics (que arriben a qualificar Epicur de “blasfem”,
situant-lo al costat d’altres ateus famosos, cf. text 329) i, entre els més importants,
podriem destacar els seguents:
e Esdespreocupen completament dels afers humans, com hem vist anteriorment.
¢ No tenen poder ni gracia (text 326). Segons Cicerd, amb aix0 perden un tret
essencial del que s’entén per divinitat.
e No s’ocupen dels afers humans (text 327). Novament Ciceré considera que
aquesta caracteristica es una burla dels déus.
e Com totes les altres coses, son simples agregats d’atoms (text 334). En aquest
sentit, com hem dit, I’existencia d’uns déus incorruptibles sembla entrar amb

calcador en la teoria d’Epicur, ja que els atoms es transformen per natura.
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D’altra banda, abans dels atoms no hi havia res, és a dir, aquests atoms no els
han creat els déus (text 332).

e Els déus no habiten en aquest univers ni en un de superior, sin6 en els
“intermons” (textos 330, 339).

e Els epicuris participen en les cerimonies religioses, pero ho fan de tal manera
que sembla que fingeixin per guardar les aparences, no per una conviccié intima
en el que fan (text 328). Tota la seva religiositat pot semblar una comedia
(encara que la interpretacié d’aquest comportament canvia molt segons la font
que utilitzem).

e Com hem vist, els epicuris rebutgen molts aspectes que tradicionalment
s’associen amb la divinitat, com els daimons o els herois. També rebutgen
I’endevinacio.

La majoria d’estudiosos actuals consideren, tanmateix, que no es pot considerar Epicur
com a ateu, siné gque el que proposa aquest autor és una nova religiositat. Segons Carlos
Garcia Gual**";

“Como ha sucedido otras veces, es una nueva religiosidad lo que los adversarios
confunden con una falta de fe. Hoy ya nadie toma en serio esa burda tesis de la
irreligiosidad o del ateismo de Epicuro. Hay unos cuantos estudios que nos han ayudado
a delimitar la postura religiosa y la especulacién teoldgica de Epicuro y de su escuela,
precisando y aquilatando los testimonios de que disponemos. Se trata, por lo demas, de
una postura compleja, que hace frente a dos posiciones diversas: a la piedad popular
tradicional, aliada de mitos y supersticiones, y a las teorias religiosas de otras sectas
filoséficas, con su religion astral, como la apoyada en el platonismo?®”.

Per a Garcia Gual, hi ha arguments per defensar la religiositat d’Epicur, que en el fons
cerca una mena de pietisme’?, és a dir, una contemplaci6 i veneracié de la divinitat
alliberant-nos de qualsevol temor, esperanca o benefici derivats del culte a ella™*’;

e Es nega la providéncia perqué és improcedent que una divinitat eterna i feli¢ es

preocupi pel funcionament del mén, que funciona per si sol**.

127 Es interessant, en aquest sentit, el llibre Epicuro, d’aquest autor (Madrid, Alianza, 2006).

28 0p. cit., pag. 166.

129 Aquesta mateixa idea també la defensa Festugiére, op. cit., pag. 95.

B30 0p. cit., pag. 175. Aqui Garcia Gual cita W. F. Otto, “Lust und Einsicht: Epikur”, en Die Wirklichkeit
der Gotter, Hamburg, 1963, pag. 42-43.

BL0p. cit., pag. 167.
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Es rebutja I’endevinacié perqué és una conseqiiéncia de la negacidé de la
providéencia. Cal recordar que I’endevinacié era una practica molt estesa a
I’época’.

La recomanacio d’Epicur o d’autors de la seva escola de seguir les practiques
religioses tradicionals (que veiem en molts textos, com el 403, 408, 409 i,
especialment, el 413) no és una mostra d’hipocresia, sin6 una conseqiiencia de la
seva filosofia. Com que I’important és la pietat interior, les manifestacions
exteriors del culte es consideren actes secundaris de valor simbolic i, per tant, no
hi ha cap impediment moral que els prohibeixi**,

La filosofia epicuria s’hauria d’entendre en el marc de I’época hel-lenistica, en
la qual van apareixer desenes de nous cultes, credos mistics i promeses de
salvacié després de la mort. Per a Garcia Gual, Epicur constituiria una resposta a
I’ensulsiada de les estructures politiques i de la religio que hi estava associada, i
també un reflex dels corrents filosofics de I’época, que inclouen la teologia

racional com a part de la filosofia'**.

Una opini6 similar t¢ A.-J. Festugiére’®. A més dels arguments aportats per Garcia

Gual, aquest autor n’afegeix d’altres:

Epicur no considera impiu negar els déus del poble, sin6 associar a la noci6 de
déu les falses opinions del poble. Aixo és aixi perque les afirmacions del poble
sobre els déus no son conceptes nascuts d’anticipacions (prolepseis) sind de
suposicions erronies*®.

Es un home pietds en el sentit que I’entenien els antics. No només creu en els
déus i en els benifets de la religié sin6 que, segons els testimonis que tenim, va
escriure un tractat Peri osiotetos i un altre Peri eusebeias™®’.

Hi ha arguments suficients en els nostres textos per pensar que la religiositat
d’Epicur era sentida'®®. Aixi les coses, hem de pensar que les acusacions

d’ateisme que se li van fer van venir posteriorment: “cette accusation fait partie

132 0p. cit., pag. 172.

133 Op. cit., pag. 174. Obbink (op. cit., pag. 10) fa una llista dels actes de culte que practiquen i recomanen
els epicuris.

134 0p. cit., pag. 176.

135 A -J. Festugiére, Epicure et ses dieux, Parfs, Presses Universitaires de France, 1946, pag. 71-191.

136 Op. cit., pag. 85.

137 0p. cit., pag. 88.

138 Concretament, Festugiére, a les pagines 89 i 90, aporta els textos segiients d’Usener: 157, 387, 12, 13,
com també Cicer06, La naturalesa dels déus I, 31, 86 i la referéncia de Filodem (104 G) a cultes privats
celebrats per epicuris.
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du bagage usuel d’injures et de calomnies qu’on se lancait, dans I’antiquite, de
secte & secte. Les Stoiciens en ont fait emploi contre Epicure et Plutarque la
répéte aprés les Stoiciens. Mais Philodeme en retour la jette a la face des
Stoiciens*”.

e En el fons, el que proposa Epicur en presentar uns déus despreocupats i
impertorbables, que viuen en ataraxia, és un reflex del tipus de saviesa que
considera que hauria de tenir també I’ésser huma (vegeu, també, els textos 410 i
411)"°. En aquest sentit, cita un text significatiu, que és P. Oxyrh. II, 215 (el
nostre text 413)™*,

Contradient parcialment autors com Garcia Gual o Festugiere, podriem dir que les
acusacions d’ateisme contra Epicur sén molt antigues i no forcosament inventades
exclusivament per autors cristians.

Una prova significativa d’aixo és que Filodem de Gadara, un epicuri del segle I aC, es

142

veiés obligat a escriure un tractat Sobre la pietat™, en el qual defensava Epicur de les

acusacions d’ateisme i impietat (segurament davant dels estoics), dividint I’exposicio en
quatre apartats'*®:
e Argumentacio epicuria a favor de I’existencia dels déus (columnes 1-25, linies
1-723).
e Mostres de participacions epicuries en cultes i rituals (columnes 26-36, linies
723-1022).
e Doctrina epicdria sobre els danys i els beneficis dels déus (columnes 36-59,

linies 1023-1701).

¥ 0p. cit., pag. 91.

10 0p. cit., pag. 98 i 99.

141 Segons Obbink (op. cit., pag. 9): “Since, for Epicurus, the gods share with men pleasure as an ethical
telos, and since our conceptions of them embody the Epicurean ideals of blessedness and tranquility, the
gods stand in relation to the wise virtually as paradigms of moral excellence. Their example is to be
imitated, a consideration which accounts for Epicurus’ insistence that we conceive of the gods as
anthropomorphic and capable of speech. While the intervention of the gods in the world is ruled out by its
incompatibility with their own blessedness, they do nevertheless have a very real, if indirect, influence on
the world of humans, inasmuch as one’s own view of the gods would naturally have a major impact for
better or worse on one’s own diathesis or psychosomatic constitution”.

2 Hi ha una edici6é extraordinaria d’aquesta obra que és: Dirk Obbink, Philodemus On piety. Part 1.
Critical text with commentary, Oxford, Clarendon Press, 1996.

3 Els arguments que fa servir Filodem sén els habituals en aquest tipus de defensa. A més, ens informa
que els déus son el tema de la primera de les Kuriai Doxai d’Epicur, de la carta a Meneceu i del llibre 12
del Sobre la natura, actualment perdut (en aquest llibre sembla que es parlava de I’origen de la creenca en
els déus, des d’una perspectiva historica i cultural, i es parava una atenci6 especial a com es va arribar a
creure que els déus intervinguessin en el mén: potser es basa en aquest Ilibre el nostre text 103).
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e Teories sobre I’origen de I’ateisme i la justicia (columnes 60-86, linies 1702-
2510).

Segons Obbink™*, és probable que I’acusaci6 d’ateisme contra Epicur fos formulada per
una tradicio antiepicuria que es podria haver originat amb I’epicuri renegat Timocrates,
germa de Metrodor, amb Posidoni, autor d’un llibre Sobre els déus, esmentat per
Cicer6™® 0 amb algun autor de I’escola estoica. El que és cert, en tot cas, és que no hi ha
cap prova en els escrits d’Epicur que, en vida, fos acusat d’asebeia o impietat**’.
En definitiva, sembla sensat afirmar el segtient: Epicur no va defensar mai, obertament,
I’ateisme. Ben al contrari, va defensar sempre I’existencia dels déus, —encara que amb
les caracteristiques peculiars que hem exposat— i no es va ficar gaire amb les practiques
religioses, que va recomanar de seguir. Ens pot quedar el dubte de la sinceritat de la
seva posicio sobre la religio, pero el cert és que en epoca contemporania no tenim cap
testimoni indiscutible que se I’acusés d’ateu. Les acusacions d’ateisme van venir
despreés, i semblen ser fruit, també, de visions interessades i, probablement, esbiaixades,
sigui d’altres escoles filosofiques gregues o d’autors cristians. En tot cas, la
peculiarissima concepcio que té Epicur de tot el que fa referéncia a la divinitat aplanava,
sens dubte, el cami per als que hi volien veure la principal mostra d’ateisme de I’epoca

hel-lenistica.

3.5. Evemer

Evemer (Messina, Sicilia, ca. 330 aC - Alexandria, Egipte, ca. 250 aC) com esmenta
Climent d’Alexandria (text 427). Es un hermeneuta o intérpret de textos sagrats de
I’época hel-lenistica, com diu Diodor (text 428) pare del corrent conegut amb el nom
d>”evemerisme”™”.

El lloc de naixement és objecte de discussio segons les fonts disponibles: la majoria el
declara nadiu de Messina, pero Climent d’Alexandria el fa originari d’Agrigent, i també
algun text el considera procedent de Messene, ciutat del Peloponnés (actual Messina).
Contemporani de Dicearc de Messina, va viure en el periode immediatament posterior a

la mort d’Alexandre el Gran, i fou un viatger assidu.

14 0p. cit., pag. 3.

15 0Op. cit., pag. 13.

148 a naturalesa dels déus | 123.

Y7 En el cas d’Atenes, aixd no ens ha de sorprendre, perqué sembla que els judicis per negar els déus
tradicionals es limiten a la segona meitat del segle V aC; pero el curids és que, en altres ciutats en qué si
que hi ha judicis d’aquesta mena contra epicuris, mai se’ls acusa per impietat i si, en canvi, per
hedonisme.
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L’any 316 aC Evemer ja era famds. Segons Diodor, Evemer era amic de Cassandre (rei
de Macedonia des 301-297) i per ordre seva es va encarregar d’alguns assumptes
relatius al regne, per la qual cosa va haver de fer llargs viatges, que el van portar fins
Arabia i I’ocea Indic, molt criticats per Plutarc (text 435).

Seguint el model d’Alexandre Magne, després de viatjar va tornar a Alexandria, on va
escriure un relat dels viatges d’aquest general macedoni en la Hiera anagraphé.
Cal-limac el va criticar per aquest motiu.

Dissortadament la seva obra ens ha arribat només gracies a fragments de tradicio
indirecta, dels quals els més importants son els transmesos per Diodor de Sicilia, i per la
traduccio al llati que en va fer Quint Enni, de la qual ens ha arribat en un ampli
fragment rescatat al seu torn per I’escriptor cristia Lactancil: originalment estava
composta per tres llibres.

Com hem vist, el titol de I’obra és Hiera anagraphé, expressio que va ser traduida per
Enni per Sacra scriptio™*®. Es tracta d’un titol curids, en el qual detectem la coincidéncia
entre la figura del cientific i la del filosof, tipica de la cultura grega. El relat de viatge,
tal com podem analitzar pels fragments coneguts, demostra que Evemer intentava donar
a les paraules una doble connotacid, filosofica i teologica. Degut a aquesta doble
possible interpretacio Aeci mostra el seu dubte (text 436).

En aquesta obra es va inventar un viatge a una illa de I’ocea indic, Panquea, on, segons
ell, en una lapida d’un temple hi havia una inscripci6é en la qual hom recordava amb
agraiment els primers reis de la illa: Ura, Cronos i Zeus. Confirmat per Lactanci
Epitome (text 430). Per tant, darrere les creences en els déus com a suposades entitats
reals, s’hi amagava un antic rei, un personatge historic huma, que el record llegendari al
Ilarg del temps havia divinitzat, ho manifesta Minuci Felix Octavi (text 429). En aquest
mateix sentit podriem tobar molts autors com: Agusti (textos 431 a 433), Climent
d’Alexandria (textos 441, 483 i 484), Arnobi (text 442), Eustaci (text 444), Joan

%8 Sobre Evemer, a part de I’edicio dels seus textos (Winiarczyk, M., Euhemeri Messenii reliquiae,

Stuttgart-Leipzig, 1991), es pot consultar la bibliografia seglient: E. Bolisani, Ennio minore, Padova,
1935; Brown, Truesdell S. "Euhemerus and the Historians" The Harvard Theological Review 39.4 (1946),
pag. 259-274; Cooke, J. D., Euhemerism: A Mediaeval Interpretation of Classical Paganism, Speculum,
vol. 2, ndm. 4, 1927, pag. 396-410; De Angelis, F. — Garstad, B. Euhemerus in Context, Classical
Antiquity, vol. 25, nim. 2, 2006; F. Griset, L’evemerismo in Roma, Rivista di studi classici 7, 1959, pag.
65-68; F. Jacoby, Euemeros, RE VI 1 (1907) 954.955; H. Krug, Zum Text von Ennius’ Euhemerus,
Forschungen und Fortschritte 24, 1948, pag. 58; K. Rupprecht, IERA ANAGRAPHE, Philologus 80,
1925, pag. 350 i seg.; U. W. Scholz, “Der Scipio des Ennius”, Hermes 112, 1984, pag. 184 i seg.; O.
Skutsch, The Annals of Quintus Ennius. Edited with introduction and commentary. Oxford 1986; S.
Spyridakis: "Zeus Is Dead: Euhemerus and Crete" The Classical Journal 63.8, 1968, pag. 337-340; G.
Vallauri, Evemero di Messene. Testimonianze e frammenti, Torino, 1956; M. Zumschlinge, Euheremos.
Staatstheoretiseche und Staatsutopische Motive, Bonn, 1976.
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Malalas (text 448), Lactanci (textos 451, 470, 471, 472, 473, 476, 477, 478, 480 i 481)
Diodor (textos 452, 453, 454, 455 i 469), Joan Laurenci de Lidia (text 461), Higini
(textos 475 i 479), Ateneu (text 482), Arnobi (textos 485 i 486), Firmic Matern (textos
487 i 489), Teodoret (textos 437, 438 i 488) que donen suport a les idees d’Evemer, que
alhora son reproduides per Cicerd, fent referencia a diversos intel-lectuals que dubten de
la realitat dels déus (text 434).

Hi ha molts autors posteriors que critiquen aquesta afirmacié com Pseudo Gal-le (text
439).

Hi ha un gran nimero d’autors que es mostren dubtes respecte les idees d’Evemer pero
no les neguen o les consideren possibles com és el cas de: Teofil d’Antioquia (textos
440 i 446), Elia (text 443), Sext Empiric (textos 445, 449 i 491), Agusti (textos 465 i
490).

Per una altra banda ens trobem relats d’autors que simplement comenten la historia o la
situacio, o diuen que hi han dues opinions la dels creients i la dels no creients com
esmenten: Diodor (textos 447, 459, 466 i 467), Lactanci (textos 456, 457, 458, 460,
462, 463, 464, 468 i 474).

Els interessos etnografics I’apropen al contemporani Hecateu d’Abdera'*®; autor d’una
monografia sobre els egipcis que també va ser font citada per Diodor de Sicilia.
D’Hecateu procedeix el gust per la barreja de dades etnografiques; igualment, d’acord
amb Hecateu I’0ptica historica d’Evemer busca sobretot suscitar en el lector les
emocions que en época hel-lenistica es demanaven a les representacions teatrals,

insistint en els detalls més exotics i novel-lescos.

La seva obra, com la de tants altres historiadors contemporanis seus, va ser rapidament

eclipsada pel que fa a la narracid de les gestes d’Alexandre, pero les seves idees més

149 Hecateu d’Abdera fou un historiador i filosof escéptic que va escriure durant el segle IV aC. Fou
contemporani d’Alexandre Magne i de Ptolomeu I Soter. Va acompanyar Alexandre Magne acompanyar
a I’india. Fou deixeble de Pirr6. Va gaudir de gran reputacié pels seus amplis coneixements. Va viure a
Egipte i va viatjar pel Nil fins a Tebes (Egipte). Va escriure una Historia d’Egipte, una Historia de la
filosofia (potser part de la primera obra) i una Historia dels jueus. La Suda li atribueix també obres sobre
Homer i Hesiode.
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filosofiques van tenir un gran resso gracies a Enni, ja que a través d’ella es van integrar

en la concepci6 teoldgica romana de I’&poca d’August™°.

En aquest sentit, és interessant la interpretacid que Marek Winiarczyk fa de I’obra
d’Enni®®*. Segons aquest autor, I’obra s’ha de relacionar amb la deificacié de P. Corneli
Escipi6 Africa (236/235-183)™%, un personatge la vida del qual va ser reconstruida
segons el model d’Alexandre Magne, com indica Weinstock'>. Segons Winiarczyk™*,
que aporta el paral-lelisme de T. Quincti Flamini, I’apoteosi no era una cosa nova per a

I’aristocracia romana.

L evemerisme considera que el sentit ocult dels mites és de naturalesa historica i social.
Amb algunes diferencies significatives, la teoria ja apareix en el sofista Prodic de
Queos, que afirmava que els déus sén coses 0 homes que en I’antiguitat havien estat
importants, que després havien estat deificades. Cicerd, a Sobre la naturalesa dels déus
(I 24-25) i a Sobre I’endevinaci6 (Il 37), interpreta els mites emprant tant

I’al-legorisme com I’evemerisme.

Aquests dos corrents també es troben a les Etimologies de Sant Isidor de Sevilla (VI
11) 155

Els pares de I’Església van utilitzar I’evemerisme i la teoria al-legorica per desqualificar

les creences del paganisme.

e Filosofs posteriors, com David Hume o Voltaire (que va escriure uns Dialegs

amb Evemer, 1777) defensen una concepci6 similar a la d’Evemer.

150 Es una qiiestio discutida escatir fins a quin punt la traduccié d’Enni va ser fidel. Sobre aquest punt,
vegeu Winiarczyk (op. cit., pag. 287-288).

151 Winiarczyk, M., “Ennius’ Euhemerus sive Sacra historia”, Rheinisches Museum 137, 1994, pag. 274-
291.

152 Op. cit., pag. 277.

153 S. Weinstock, Divus lulius, Oxford, 1971, pag. 302.

154 Op. cit., pag. 279.

155 [1] Martyres Graeca lingua, Latine testes dicuntur, unde et testimonia Graece martyria nuncupantur.
Testes autem ideo vocati sunt, quia propter testimonium Christi passiones sustinuerunt, et usque ad
mortem pro veritate certaverunt. [2] Quod vero non testes (quod Latine utique possemus), sed Graece
martyres appellamus, familiarius Ecclesiae auribus hoc Graecum verbum sonat, sicut multa Graeca
nomina quae pro Latinis utimur. [3] Martyrum primus in Novo Testamento Stephanus fuit, qui Hebraeo
sermone interpretatur norma, quod prior fuerit in martyrio ad imitationem fidelium. Idem autem ex
Graeco sermone in Latinum vertitur coronatus; et hoc prophetice ut, quod sequeretur in re, vaticinio
quodam futuri prius in vocabulo resonaret. Passus est enim, et quod vocabatur accepit. Stephanus enim
corona dicitur; humiliter lapidatus, sed sublimiter coronatus. [4] Duo sunt autem martyrii genera, unum in
aperta passione, alterum in occulta animi virtute. Nam multi hostis insidias tolerantes, et cunctis
carnalibus desideriis resistentes per hoc, quod se omnipotenti Deo in corde mactaverunt, etiam pacis
tempore martyres facti sunt, qui etiam si persecutionis tempus existeret, martyres esse potuerunt.
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3.6. Paléfat

Paléfat és un autor racionalista que interpreta els detalls més pintorescos de la mitologia
grega recorrent a I’al-legoria i al sentit comu. D’alguna manera, es pot considerar un

continuador d’Evemer.

Palefat afirma en la introduccio al seu opuscle Histories increibles que moltes de les
Ilegendes de la mitologia son faules i distorsions de la realitat. Presumeix d’haver visitat
personalment els Ilocs on va transcorrer I’accio i haver mantingut converses reveladores
amb els més vells del poble, que li van explicar les coses tal com van passar, no com es
recorden. Aix0 conduira Paléfat a tornar a explicar els mites després d’insistir

reiteradament en cada faula: "Aquesta és la veritat".
L’ autor

L’unica font que ens parla de Paléfat és la Suda, que cita tres personatges amb aquest
nom. Aquest fet va provocar una controversia que va durar fins finals del segle XIX. El
que se cercava era quin d’aquets tres personatges era I’autor de I’obra en cinc llibres
titulada Peri apiston. N. Festa és qui dona més arguments per aclarir aquest dubte.
Malgrat aix0 F. Wipprecht i J. Schrader impugnen la conclusio a la qual havia arribat
Festa. Segons ells tots els Palefats de la Suda s6n la mateixa persona, pero a causa de les

imprecisions que presenta la Suda en tenim versions contradictories.

La Suda especifica la procedéncia de cada Paléfat: un procedeix de Paros o de Priene;
I’altre, d’Abidos i I’Gltim, d’Egipte o Atenes. També especifica que el Paléfat de Priene
és I’autor dels cinc llibres d’Apista. Un altre element contradictori és que també
reconeix que altres autors atribuien I’obra al Paléfat egipci o atenés. Un altre element
que crea confusio és que hi ha altres autors que atribueixen al de Priene la Teologia
Egipcia, la Mitica i la Troica, malgrat que la Suda diu que sén de I’egipci o ateneés.

El Paléfat d’Abidos era un historiador de I’época d’Alexandre i deixeble d’Aristotil.
L’any 344 va emigrar a Atenes. Va escriure Kupriaka, Aeliaka, Attika, Troika i
Histories increibles. N. Festa atribueix I’equivoc de la Suda a aquesta emigracio que va
fer. Per aix0 queda descartada I’opcié que hagués nascut a Priene. Malgrat aixo no es
pot descartar I’opcié que procedis d’Albidos. Es probable que a Atenes només sabessin
que procedia de I’altre costat de I’Hel-lespont. Sembla que la imputacié d’abidenc

procedia de Fil6 o Teodor d’lli6. Per altra part, Festa exclou la possibilitat que el fa
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néixer a Egipte. Per tant si seguim les teories de Festa I’Unica hipotesi viable seria que

va néixer a Paros o a Abidos. Pero les proves no son concloents.

L altra questidé és molt més tangible a partir dels testimonis que tenim. Ted el sofista
assegura que Paléfat era peripatétic, cosa que es confirma si veiem el seu sistema

d’operar respecte a les doctrines aristoteliques.

Per tant aquest cas ens porta a una altra questio, si discrepava amb Aristotil,

veritablement va ser deixeble seu? Aquesta qliestié la tractarem més endavant.

Al proleg de Peri apiston I’autor diu haver fet una investigacio a diversos paisos i haver
preguntat als ciutadans de cada regi6 respecte diversos temes que ara tractarem. Per tant
ell es qualifica com a historiador. Perd no podem deixar de fer esment a I’interes que
mostra perqué ens ho creiem, per tant segurament sigui cert. Un altre element que fa
probable aquesta hipotesi €s que pot concordar amb qualsevol dels tres Paléfats que

estem tractant.

Tenim proves que corroboren que va ser deixeble o oient d’Aristotil, fins hi tot les
accepta Schrader. Per quatre motius: el testimoniatge de Ted, I’afinitat entre les
ensenyances d’Aristotil i les de Palefat, la llibertat i varietat dels temes tractats, la

similitud entre altres peripatetics i Paléfat.

Tampoc no és aconsellable trobar semblances amb els peripatétics i Paléfat ates que

s’ha de recordar que Paléfat és mitograf i historiador pero no filosof.

El concepte paidika ens ajuda a situar la data en qué va arribar a Atenes. Segurament va
arribar-hi a I’adolescéncia. Probablement entre el 345 i el 340 aC. Va assolir forca
notorietat com a escriptor de temes historics. De fet per aquest motiu tothom que vivia
amb ell el considerava atenés. Paléfat era un sobrenom que amb molta seguretat
Aristotil li va conferir. Pel que fa a les diverses obres de la Suda que se li atribueixen,
son tant diverses que és molt dificil pensar que totes elles siguin fetes pel mateix autor.
Per tant és molt improbable la teoria que manté Wipprecht, que vol assignar totes les
obres a un mateix Paléfat. Obres com la Teologia Egipcia, que malgrat el titol se li

atribueix a un gramatic i no a un mitograf o historiador.

El Paléfat que tractem com a molt se li pot otorgar I’autoria de Kupriaka, Aeliaka,

Attika, Troika, a part dels cinc llibres sobre apiston. Els quatre primers son llibres de
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caire historic, plegats de narracions, normalment de tipus llegendari, i ple d’anécdotes.

Només els Apista tenien com centre els mites i les llegendes.
L’obra: Génesi i composicio

Assignem I’obra original a un historiador peripatétic anomenat Paléfat. Es molt clar que
existeixen molts treballs que duen la seva firma pero que son falsos. Per aixo Histories
increibles que conservem és improbable que siguin escrites completament per Palefat.

Cal pensar que juntament amb Apista siguin un recull de mites.

Es indiscutible que en el conjunt del Peri Apiston s’hi veuen implicats diversos autors.
No cal recérrer a la prova d’estil per veure I’heterogeneitat de redacci6. Després de

Ilegir-lo ja es veuen clarament les discordances.

Tenint en compte aquests factors la conclusié més acceptable es la seglient: 1’obra que
tractem és un conglomerat de mites racionalitzats, amb I’estil de Palefat, influit per
altres obres semblants. El resultat és un llibre senzill i facil de llegir. Pel que fa a
I’estructura Apista s’assembla als exercicis dels mestres i que eren habituals a les

escoles sofistes.
La data de I’escriptura no se sap amb precisio i encara és discutida.
Analisi general

Si provem d’esbrinar quines obres pertanyen a Paléfat, estarem intentant cometre una

tasca molt feixuga, incerta i complexa. L’Unic testimoni és el de Ted.

En els Progymnasmata declara que només podem atribuir-li a Palefat els capitols I, VI,
VII i XLIII. Podem creure que els relats VI i VII tenen la mateixa autoria atés que
segueixen una mateixa linia i les premisses per solucionar el mite s6n semblants, amb
un desenllag idéntic. Malgrat aixo els capitols I i XLIII difereixen totalment entre ells i
per tant no podem assegurar amb rotunditat que tots pertanyin al mateix autor. Pel que
fa a I’estil es podria atribuir la mateixa paternitat d’autoria als capitols XLVII (relats
sobre Marsias), XLVIII (sobre Fad), XLIX (relats sobre Lado), LI (sobre Orid).

En els quaranta-cinc passatges de I’obra s’aprecien diversos métodes exergetics. El que
s’utilitza més sovint és I’etimologic. En aquest sentit podem distingir entre: solucions

conseqlients a una confusié que implica noms propis de persona i el gentilici, exemples
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de noms genetics d’animals atribuibles especificament a persones, equivocs amb

vegetals o parts del cos, com el cas del mite sobre els freixes, XXXV.
Les solucions-tipus de Palefat son molt diverses:

- Solucions de dissociacié de simbiosi. S’atorguen a monstres admirables que
requerien una explicacié raonada per tal de satisfer als lectors.

- Solucions-recursos corrents, intervé la mutacio d’un home en animal o al reves.

- Passatges que consisteixen en convertir monstres en vaixells, son freguents.

- Solucions repetides, aquelles en que el protagonista, persona genial passa a I’esfera
de I’humanament intel-ligible.

- L’altra soluci6 és aquella que conté abundants elements sexuals. Normalment
aborda aquest tema amb asépsia, fins i tot cientificament, per tant alguns relats es
poden considerar cientifics.

- Cal destacar dos relats del quals se’ns parla de resurreccié. EI XXVI (Glauc, fill de
Minos) on se’ns nega totalment la possibilitat de cap mena de resurreccid. També el
XL (Alcestis) on es veu un pensament totalment diferent, és un altre exemple de la
incoheréncia que té I’obra de Palefat.

- Finalment veiem solucions molt variables perdo amb un fil argumental semblant
com els capitols: 11, VI, XVI, XXI, XXXVI, XXXI, XXX, XXXII, XLI i
XLIV.

Ens presenta un heroi humanitzat d’allo més.
Pensament de I’autor

En el proleg ens dona el seu parer de manera molt concreta: “A mi em sembla que tot el
qgue hom conta ha passat realment, ja que no s’explica que sorgeixin de manera
espontania els noms i les narracions. Per tant, primer s’esdevingué el fet i després se’n
va parlar...” Aixo ens fa pensar que el seu unic déu és 1’encadenament d’uns fets
historics verificats. Malgrat aixo no s’identifica amb les persones que es questionen tot

el que no esta comprovat.

Ell combat les narracions que li expliqguen amb la seva experiencia personal: “ Pel que
fa a mi, he visitat molts paisos i m’he assabentat pels vells del que havien sentit dir

arran d’aquests esdeveniment. Aixi doncs, refereixo el que per ells he esbrinat. Jo
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mateix he vist cada contrada tal i com és, i aix0, ho he escrit, no tal com ho expliquen,

sind més aviat anant-hi i indagant-ho personalment”.

Al mateix temps suposa que gran part del que han escrit els poetes deforma la realitat
amb I’objectiu de meravellar el lector.

Cal veure’l intimament unit a un corrent en concret, I’evemerisme. Hi ha una altra
influéncia, la doctrina hipocratica que la veiem clarament en el capitol XXVI, sobre

Glauc.

Aquesta influencia de caire evemerista la podem observar en Diodor de Sicilia, Estrabd,

Pausanias i Plutarc.
Exemples de I’obra de Palefat

Com hem dit abans Paléfat intentava racionalitzar els mites inversemblants de la cultura
grega. A continuacio veurem dos exemples, en concret als mites corresponents a

Pandora i a Medea.
Mite de Pandora
El mite de Pandora diu aixi:

Pandora és la primera dona. Va ser creada per Hefest i Atenea, amb ajuda de tots els
déus i per mandat de Zeus. Cada un li va conferir una qualitat, i, aixi, va rebre la bellesa,
la gracia, I’habilitat manual, la persuasio, etc. Perd Hermes va posar en el seu cor la
mentida i la fal-lacia. Hefest I’havia modelat a imatge de les deesses immortals, i Zeus
la destinava per castig de la raca humana, a la qual Prometeu acabava de donar el foc
divi. Pandora va ser el regal que tots els déus van oferir als homes, per provocar la seva

desgracia.

En Els Treballs i els Dies, Hesiode explica que Zeus la va enviar a Epimeteu, el qual,
oblidant el consell del seu germa de no admetre cap present de Zeus, es va deixar seduir
per la bellesa i la va fer la seva dona. Ara bé, existia una gerra - Hesiode no diu en qué
consistia - que contenia tots els mals. Estava tancada amb una tapadora que impedia que
el seu contingut s’escapés. Aixi que hi va arribar a la Terra, Pandora, picada per la
curiositat, va obrir I’atuell, i tots els mals es van escampar per al génere huma. Només

I’esperanga, que havia quedat en el fons, no va poder escapar, ja que Pandora va
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aconseguir-la tancar abans. En obrir-la imprudentment, Pandora va deixar que els béns
s’escapessin i tornessin a la mansid dels déus, en comptes de quedar-se entre els
humans. D’aquesta manera, els homes es van veure afligits per tots els mals i els va

quedar nomeés el pobre consol de I’esperanca.

Palefat racionalitza el mite d’aquesta manera: ““ El relat de Pandora és intolerable, és a

dir, aix0 que sorgi de la terra, modelada en fang, i aixi oferir la seva imatge als altres.

Jo no crec que fos aixi. Més aviat, Pandora era una dona riquissima de Grécia que guan
sortia s’embellia i maquillava amb molt de llot, perque fou la primera que descobri els
cosmétics, tot untant-se amb molt de fang (tal com ho fan ara moltes dones; cap no ho

reconeix, pero, mentre pot).

El fet va ésser aquest, pero el mite es crea sobre I’absurd.”
Mite de Medea

El mite de Medea diu aixi:

Medea és filla del rei de Colquida Eetes. Es, per tant, néta del Sol (Heli) i de la maga
Circe. La seva mare és la nimfa Idia; per aquest motiu, de vegades, es considera que la
seva mare és la deessa Hecate, patrona de les magues. Aquesta és la tradicid que
segueix Diodor, el qual presenta a Heécate com I’esposa d’Eetes, i Medea com la
germana de Circe. Sense Medea, Jason no podria conquerir el tois6 d’or; ella li déna
I’unglient que ha de protegir contra les cremades dels bous d’Hefest, i adorm al drac

amb els seus encanteris.

Un cop assolit el vellé d’or, Medea va fugir amb Jason i els Argonautes. Totes les
Ilegendes concorden en aquest punt: ell li havia promés casar-se amb ella, i tots els
crims anteriors de Medea quedaven justificats, o si més no explicats, pel perjuri de
Jason. Per seguir-lo i donar-li la victoria, la donzella no només havia trait i abandonat el
seu pare, sin6 també s’havia endut com a ostatge el seu germa Apsirt, al qual no va

vacil-lar a matar i esbocinar per retardar la persecucié d’Eetes.

De retorn a lolcos amb Jason, Medea comenca venjant-se de Pelies. Va persuadir les
filles del rei que era capac de rejovenir qualsevol ésser viu bullint en una composicio
magica de la qual posseia el secret. Davant la seva vista va esquarterar un vell moltd, va

tirar els trossos en un gran calder que havia posat al foc i, als pocs instants, va sortir
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d’ell un xaiet alegre i enjogassat. Convencudes del seu art amb aquest exemple, les filles
de Pelies van esbocinar al seu pare i van introduir els trossos en un calder que els havia
procurat Medea, pero Pelies no va tornar a sortir-ne. Després d’aquest assassinat, Acast,

fill de Pelies, va bandejar del seu regne Jason i Medea.

Jason i Medea van viure un temps a Corint, fins al dia en que el rei Creont va voler
casar la seva filla amb I’heroi. Va decretar el desterrament de Medea, pero aquesta va

aconseqguir restar-hi un dia, temps que va aprofitar per preparar la seva venjanga.

Impregnant de veri un vestit, aixi com engalanaments i joies, els va enviar per mediacio
dels seus fills, al seu feli¢ rival. Tan aviat aquesta se’ls va posar, la va cremar un
misterios foc, i el mateix va passar amb el seu pare, que havia acudit a ajudar-la.
Mentrestant, Medea donava mort als seus propis fills al temple d’Hera i després
escapava cap a Atenes volant en un carro tirat per cavalls alats, regal del seu avi el Sol.
Després d’una estada a Atenes, va tornar a Colquida, on Perses havia destronat Eetes i
va fer matar Perses per restituir el regne al seu propi pare.

El mite segons Paleéfat:

“Diuen que Medea bullia els vells i els rejovenia, pero és cosa clara que no en va tornar

cap de jove. Sens dubte, va matar tot el que va coure.

Va ésser de la manera que segueix: Medea fou la qui primer inventa la tintura roja i la
negra. Aixi, de blanc trucava el cabell dels vells en negre i ros. Tenyia els caps blancs i
els tornava bruns i castanys. Medea fou la primera que va experimentar com aprofita a
la gent el bany de vapor. Certament, banyava els qui ho volien, més no pas en public,
perqué cap metge no ho aprengués i, a més, jurant que no ho revelarien a ningd. Del lloc
on els banyava en deien “coidor”. Atés que els homes, un cop nets, es tornaven més
agils i més sans, quan els altres veien que tenia calderes i foc, estaven convenguts que

coia la gent. Pelias, pero, que era vell i debil, va morir per causa del bany.
D’aqui el mite.”

Aquests son dos exemples dels mites racionalitzats de Paléfat, que sens dubte tenen un

grau alt de mofa i escarni.
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3.7. Evolucio de I’ateisme a partir del segle 11 dC

En els dos primers segles de la nostra era, I’ateisme s’havia convertit en tot una etiqueta
que s’utilitzaria contra oponents filosofics, per no ser pres massa seriosament. Fins i tot
els jueus sabien com jugar al joc i van retreure als egipcis el seu ateisme. Un nou

desenvolupament es fa visible en la meitat del segle 11 de la nostra era.

La “Vida d’Alexandre Abonouteichos” és la biografia d’un empresari religiés. Va
fundar un nou culte a Abonouteichos, un petit poble al Pont, a Asia Menor, el malicids i
satiric Llucia esmenta que Alexandre havia exclos del seu culte els ateus, cristians i

epicuris.

Les greus consequéncies d’aquesta actitud es fan visibles a Smyrna. Al Martiri de
Policarp, que probablement data del 160 dC, un membre d’un grup de martirs cristians,
Germanic, van arrossegar un animal que se suposava que anaven a matar, potser un
lleopard, a sobre d’ell. Com a reaccid, la multitud va cridar “Fora aquests ateus”. Van
anar a raptar a Policarp, I’antic bisbe dels cristians. Quan Policarp va ser capturat i
interrogat pel governador roma, aquest ultim va intentar salvar-lo i li va preguntar:
“retracta’t: diguem: “Fora amb els ateus!”. Policarp va mirar la multitud, agitant el puny

i els va dir : “ Lluny els ateus!”.

Ell no era I’Gnic martir que es va enfrontar a la carrega. Quan en 177 dC un grup de
martirs van ser executats a Li6, un d’ells, el jove Veti Epagatus, va ser sol-licitat per una
audiéncia del prefecte perqué pogués explicar que els cristians eren “innocents de

I’ateisme i impietat”.

L’acusacio d’“ateisme” devia haver estat molt difosa, ja que els apologetes (els
primitius cristians, que defensaven la religio) sovint van fer tot el possible per destruir
els carrecs. Cap a finals del segle Il dC, Tacia diu que els pagans van anomenar els
cristians ateus, “dels més ateus™. Justinia considera que els cristians eren ateus perqué
criticaven I’actitud dels déus pagans. De fet, és dificil veure com els pagans podien
haver pensat d’una altra manera, tenint en compte que els cristians no tenien temples,

estatues de deitats o sacrificis.

Als ulls del filosof paga Cels, citat per Origenes (184-254) en la seva Contra Cels, va

comparar els cristians amb altres pobles no civilitzats que no tenien déus, ja sigui, els
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barbars escites o els libis nomades. L’acusacié va tenir una llarga vida i va sobreviure

fins i al segle 1V.

No és estrany que els jueus partissin de les mateixes acusacions, tot i que tenien un
temple. No obstant aixo, la seva posicio separada també els va fer vulnerables i Julia
I’Apostata (Contra Galilea 43), fins i tot va afirmar que els cristians havien heretat

I’ateisme dels jueus.

Els cristians no van trigar a etiquetar oponents com Justi anomenant-los “ateus i
heretges impius”. Malgrat aixo, van trigar un temps abans de ser capacos de
desenvolupar una estratéegia per refutar I’acusacié d’ateisme. En el seu Apologétic
probablement del 200 dC, Tertulia va intentar refutar I’acusacié amb I’argument que els

déus pagans no eren déus, sin6 dimonis. Per tant, els cristians no podrien ser ateus.

Alguns cristians van tractar de canviar les tornes.VVan comencar a acusar els pagans d’un
“ateisme politeista”. Climent d’Alexandria va anar més enlla i va afirmar que els ateus
reals van ser els que van fer no creure en Déu o la seva Providéncia, ho va exemplificar
en la figura d’Epicur. D’una manera sorprenent, va tractar de rehabilitar els ateus
“canonics”, com Diagores, Evémer i Teodor, al-legant que almenys reconeixien les

seves idees paganes.
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CONCLUSIO

Aquest treball tenia com a principal objectiu coneixer el pensament grec d’una
perspectiva diferent a I’habitual. Voliem congéixer el vertader pensament que tenien els
antics: veritablement creien en la seva religio, tota plagada de mites? Molts d’aquests
mites resulten inversemblants als nostres ulls, per aixd hem volgut fer una analisi amb

profunditat d’aquesta qiiestio.

Hem fet una analisi dels autors que posava en dubte alguns aspectes de la religio grega o
directament autors que questionaven els déus grecs establerts.

Primerament hem fet una extensa definicié del terme “ateu” en 1’actualitat i hem trobat
que se sol confondre amb altres termes semblants com “agnostic”. Després hem volgut

saber la funcid que tenia la paraula “ateu” a 1’ep6ca dels grecs antics.

D’aquest treball se’n pot treure més d’una conclusi6. Vertaderament no hem pogut
saber si existia un pensament unificat envers a la creenca dels déus. Segurament perque

no existia un pensament uniforme en aquesta questio.

Hem trobat multiples indicis d’agnosticisme com el cas de Protagores, que no s’afirma
ni I’existencia ni la no existéncia dels déus. També altres autors, ateus reconeguts, que
neguen I’existéncia dels déus, o si més no, els déus grecs establerts. Es el cas d’Hip6 de
Région o, un cas més clar, Evémer, que relacionava els déus amb antics personatges que

foren importants 1 que amb el temps s’han divinitzat.

Per altra banda trobem mdaltiples acusacions d’impietat o ateisme, que actualment no

catalogariem aixi. D’aquestes acusacions en trobem dues vessants:

e Per una banda, trobem aquells personatges que sén declarats ateus perqué no
creuen en els déus grecs, sind que creuen o en un altre déu o en altres maneres
de creaci0, divines totes elles, perd que no es corresponien amb les establertes.

e Per altra banda, trobem personatges acusats d’ateus perqué han ignorat alguna
Ilei, 0 han comeés un delicte. Els grecs associaven les lleis a una procedeéncia
divina, per tant, qui les passés per alt, cometia un sacrilegi i per aquest motiu era

declarat ateu.

Una altra reaccio ambigua dels ciutadans grecs son alguns actes sacrilecs que tenen lloc

durant el segle V aC. D’aquests actes en destaquem tres: la mutalacié dels hermes,la
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mutilaci6 d’aquestes estatues, que servien per marcar els limits de territoris, i
considerada un mal auguri des del punt de vista religids; els misteris d’Eleusis, on es
parodiaven algunes escenes religioses; i la hierosilia, o robatori comes en temples o

Ilocs sagrats.

No hi ha dubte que s6n accions amb un alt grau de caracter sacrileg, pero es pot
qiiestionar el motiu d’aquests actes. Es probable que aquestes accions fossin fruit d’un
ateisme latent. Pero també és igual de factible que es produis a partir del malestar d’un
grup de ciutadans amb el govern i aquesta, doncs, fos la seva forma de demostrar-ho.
També pot ser producte d’un simple acte vandalic; per tant, no podem assegurar que

aquests actes siguin una mostra clara d’incredulitat respecte la religio.

Podem extreure, doncs, la conclusid que hi ha una dualitat de pensaments dins la

societat grega, entre els que creien en la religio establerta i els que no hi creien.

Hi havia una necessitat dins del poble de creure en un ésser superior que domines tots
els factors externs i aliens a les capacitats humanes. Per exemple, els factors
climatologics, fonamentals en 1’época, ja que un pages, entre altres, depenia d’aquests
elements per garantir 1’éxit de les seves collites. El pagés creia que si retia culte a
Demeéter s’asseguraria una bona collita, atés que li donaria una terra més fertil on tindria

conreus més ufanosos.

També existia una altra part de la poblacid creient, que ho era perqué el fet de ser-ho
esvaia tots els dubtes que genera la incertesa dels ateus. Es a dir, un ateu, per definicié
té molts més dubtes sobre la creacié que un creient i aquests dubtes, en molts casos,

generen desconfianca.

Per altra banda trobem un sector de la societat paridari del pensament ateu. En trobem
diverses manifestacions, normalment en 1’ambit filosofic o tedric. Podem esmentar, per
exemple, el cas de Socrates, assassinat per no seguir les normes dictades de la polis o el
mateix Palefat, que intentava donar explicacions racionals als mites. Aix0 ens fa pensar
que I’ateisme no va passar mai de ser un femomen intel-lectual, mentre que el gruix de
la poblacio va continuar arrelat a les creences tradicionals. Es probable, en aquest sentit,
que molta gent no es manifestés per por a les consequencies de la seva posicio. No sén
estranys com hem vist, els casos de persecussio (o fins i tot de condemna a mort) dels

pensadors ateus. La polis, en efecte, tenia els seus mecanismes de proteccid.
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I. LES DENOMINACIONS ANTIGUES DE L’ATEISME | LA IRRELIGIOSITAT"

1. Xenofanes (VS 21 A 12) en Aristotil, Retorica Il 23 p. 1399 b 6-8 (p. 133 Kassel)

olov Zevoddavng éAeyev OTL opoiwe doePolow ol yevéoBat PpAaokovies tou¢ BeolC TOIG

anoBaveiv Aéyouotv-apdotepwe yap oupPBaivel puA eival toug Bsoug moTe.

Tal com va dir Xenofanes, que sén igualment impius els que diuen que els déus van néixer i els

que diuen que els déus van morir: de tots dos casos resulta que no hi ha déus en absolut.

2. Antifont Or. Tetr. l'a 2 p. 122 Decleva Caizzi

“00TLG 00V, TOUTWV UMd Tol B0 dflwBévtog Tod Blou UGV, AVOMWE TVA &oKTelvel, doeBel

HEV TEPL TOUG B0l g, oUYXET 6£ T VOULUA TRV AvOpWTWV.

Estant determinada per déu la nostra vida en aquestes coses, qui mata algu il-legalment comet

impietat contra els déus, i destrueix els costums dels humans.

3. Diopites en Plutarc, Péricles 32 (VS 59 A 17 = KRS 462) (traduccié de Carles Riba)

kat Ynolopa Aoneibng Eypadev sicayyéAecBbal tolg Ta Bela pn vopilovrog i Adyouc mepl

TV petapoiwv Slbdokovtag, anepeldopevog eig MepkAéa U Avatayopou Trv Umovolay.

| Diopites redacta un decret, a I'objecte que fos processat tothom que no creia en els déus o

ensenyava doctrines sobre les coses del cel, recalcant aixi la sospita contra Péricles a través

d’Anaxagores.

¢ Els textos d’aquest recull procedeixen de I'article “Antike Bezeichnungen der Gottlosigkeit und des

Atheismus”, de Marek Winiarczyk (Rheinisches Museum fiir Philologie, Neue Folge, 135. Bd., H. 3/4,
1992, pag. 216-225). Els donem en el mateix ordre que els presenta ell, traduits (en I'article només
apareixen en la versio original, grega o llatina) i, en algun cas, seleccionant més text del que fa ell.
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4. Hipocrates, La malaltia sagrada | 28 i 30 (p. 64 Grensemann = VI 358-360 Littré)

kaitot £polye oU mepi elogPeing Toug Aoyoug SokEouat moleiobatl (scil. ol payslovteg), we
olovtal, AAAA mepl dogPeing paAAov kal w¢ Beol oUk eiol, TO 6& eloeBEC alTOV Kal 1O Belov
aoeBeg €otl Kal Avoolov, wg éyw O16afw ... ol talta mtndevovteg duooeBelv Euolye
Sokéouaot kal Beduc oUT elval vopilelv olte loxVew oUSEV 0USE eipyecBatl Bv oVEEVOC TGV

£0XATWVY MOLEOVTEG, WG oL Sewvol elow.

Els que fan magia a mi em sembla que parlen no pas sobre la pietat, com creuen, sind més
aviat sobre la impietat, i com que no sén déus, allo de pietds i divi que hi ha en ells és impiu i
sacrileg, com demostraré... Els que es dediquen a aquestes coses em sembla que cometen
impietat no valorant cap de les coses més importants, com si no fossin admirables, com que

els déus no existeixen o no tenen cap mena de for¢a o no intervenen.

5. Xenofont

A. Memorables | 1, 1 (cf. Xen. Apol. 10; PIl. Euth. 3 B; Pl. Apol. 24 B; Favori (F 51 Menschling)
ap. D. L. 1140)

ASIKeT Twkpdtng o0¢ eV A TOALG vouilel Beolg ol vouillwv, £tepa 6& kawad dalpovia

elodépwv.

Socrates comet una injusticia en no creure en els déus en qué creu la ciutat, i introduint altres i

nous daimons.

B. Apologia 24 (traduccié de Carles Riba)

0¢ 8¢ TéAog €ixev i Sikn, elmelv avTOV- AN, @ GVEPEC, TOUC MV SLEACKOVTOS TOUG MAPTUPAC
w¢ xpn €mopkolvrtag kataPeudopaptupeiv €pod Kal Toug melBopévoug TouTolg avaykn £otl

TOAANV €aUTOTG ouvelSéval AoEPetav Kal adikiov.
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Quan el procés estigué clos, Socrates, segons Hermogenes, digué: “Segurament, ciutadans,
aquells que han ensenyat als testimonis de llevar un fals testimoniatge contra mi jurant en fals,
i els qui s’han deixat subornar, per forca deuen tenir consciencia d’'una gran impietat i d’una

gran injusticia”.

6. Plato
A. Lleis X 885 B

©e0U¢ YOUHEVOC €lvat KaTd VOLoUC oUSELC WToTe oUTe Epyov ACEPES NPYACOTO EKWV OUTE
AOyov adfikev Gvopov, GAQ &v 81 TL TGV TPLRV TAoxwy, /i TodTo, dTEP EUTOV, OUYX NYOUMEVOCG,
A 10 SeuTePOV Bvtac ol dpovtilelv avBpwnwy, i Tpitov evTaPApLBTOUC elval Bucial Te Kal

gUX01C MaPAYOUEVOUCG.

Ningu que cregui en I'existéncia dels déus, segons la llei, cometra voluntariament una accié
impia, ni emetra un discurs contrari a la llei, pero si es comporta aixi, significa que es trova en
una d’aquestes tres condicions, ¢o és, o no considera cert el que he dit o, i és el segon cas, bo i
creient que els déus existeixen pensa que no tenen cura dels homes o, tercer cas, creu que els

déus poden ésser aplacats amb sacrificis i pregaries.

B. Lleis X 967 A

ol pév yap Slavoolvral Toug td tolodta HETAXELPLOOUEVOUC AOTPOVOUIQ TE Kal TOlg HEeTd
TavTng avaykaiatg EANaLG Téxvale dBéouc yiyveoBal, KABEWPAKOTAC WC OOV TE YLYVOHEVO

avaykalg mpaypot dAAN’ oU Slavoialg BouAnosws ayabiv mEpPL TEAOUUEVWV.

La massa considera que els que s’ocupen d’aquests estudis relatius a I'astronomia i les altres
arts que necessariament es relacionen amb aquesta esdevenen ateus, perqué observen que
les coses tenen lloc per necessitat, i no pel pensament d’una voluntat que desitja la realitzacio

dels béns.
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7. Licurg, Contra Leocrates 147

olg amaoty évoyov dvta Aewkpatnv €otwv i6elv, mpodoaoiag eV OTL THV MOALV yKATAAUTWY TOTG
noAeplolg Umoxeiplov £moinoe, 6nuou 6& kataAlosw¢ OTL oUy UTEMEVE TOV UMEP TG
g\euBepiag kivbuvov, aoeBeiag &8’ 6tL ol td tepEvn TEUVESDaL Kol TOUC VEWG KoTtaokdamteoBal

TO KB’ EQUTOV YEYOVeV alTLOG.

Per a Ledcrates es pot demostrar que participa de tots [els crims]. Es culpable de traicio, atés
que va sortir de la ciutat i es va rendir a I'enemic, culpable d'enderrocar la democracia, perque
no va afrontar el perill que és el preu de la llibertat, culpable d'impietat, perque ha fet tot el

gue podia perqueé els recintes sagrats estiguessin devastats i els temples, destruits.

8. Demostenes, Discursos XXIll 79 (Contra Aristocrates) (traduccié de Juli Palli)

loov Ayl aoéBnu’ o talta Stawpdv tov T adtkolvt’ €4v Kal tov avaitiov ékdidoval mpod

8ikng.

El qui disposa aquestes normes va creure que era tan irreverent de deixar escapolir I'acusat

com empresonar un innocent abans del judici.

9. Pseudo-Demostenes, Discursos LIX (Contra Neera) 116 (IV 106 Gernet) (traduccié de Juli

Palli)

OtL Apxlav tov lepodavtnv yevouevov, égeheyxBévta év 1@ dikaotnplw doeBelv Buovta mapd

TA matpla Ta¢ Buoiag, ékoAdoate UUETC.

També és just, atenesos, que tingueu present que vau castigar Arquies, que fou hierofanta,

convicte en el tribunal de cometre impietat per oferir sacrificis contra les normes patries.

10. Antipatre, dins Suda s. V. Antipatros (I 241 Adler)
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HOVoG 6& TV Sladoywv Bedv kahéoal ANEEavSpov ouy elleTo, dogBEcg TolTo Kpivag.

Va ser I"Unic dels successors que no va escollir d’anomenar Alexandre déu, considerant que

aix0 era impiu.

11. Epicur

A. Carta a Meneceu, en Diogenes Laerci X 123 (p. 60 Usener, p. 45 v. D. Mihll, F 4 Arrighetti).
Cf. Porfiri A Marcell. 17 (p. 285 i seg. Nauck = p. 22 P6tscher)

aceBng 6& ol) O toUG TV TOMGV Beolg avalp®v, GAN O tag Thv oAV S6€ag Beolg

TIPOCATTTWV.

Es impiu no qui fa fora els déus de la majoria, sind el que atribueix als déus les opinions de la

majoria.

B. Gnomologi vatica Epic. 43 (p. 64 v. D. Miihll, F 6 Arrighetti)

dhapyupelv Gdika pev doePEg, Sikata € aioxpov.

L'amor als diners, si s’"han guanyat injustament, és impiu, i si és just, vergonyds.

12. Cleant (SVF 1 500) en Plutarc, Sobre la cara de la Lluna 6 p. 923 A
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worep Aplotapyov Weto Selv KAedvOng tov Zduov dosBeiag mpookaleiobal toug “EAANVOC WC
Kwolvta to0 KOopou tAV £otiav, OtL <ta> davopeva owley avAp EMElPOTO HEVELWV TOV
oUpavov UMoTBEpevog, €€elittecBal ¢ katd Aofol kUKAoU TNV yijv, Aua Kal Tept TOV aUThg

a€ova Svoupévnv.

No presenteu una demanda contra nosaltres per impietat com Cleantes creia que els grecs
havien d’interposar un recurs d'impietat contra Aristarc de Samos perqué pertorbava el cor de
l'univers, perque va intentar salvar els fendmens suposant que el cel esta en repds mentre que

la terra gira al llarg de I'ecliptica i al mateix temps gira al voltant del seu propi eix.

13. Crisip, SVF 111 606 en Diogenes Laerci VIl 119 = Suda s. v. Theia (Il 713 Adler)

oV 6¢ dallov GBeov. Sittov &€ eival TOV GBeov- TOV Te vavtiov T® Be® Asyopevov Kal Tov

£€0uBeVNTIKOV ToU Belou- dmep oUK elval ept mavta podAov.

L’estult, en canvi, és ateu. “Ateu”, pero, s’entén en dos sentits, en el sentit oposat a “divi”’, o
en el sentit que no reconeix de cap manera el divi, i en aquest sentit ateu no fa referencia

nomeés a qualsevol home estult.

SVF 111 604 en Joan Estobeu Il 7 p. 68 Wachsmuth

810 kal mavtag slval toug ddpovag doePelc. Trv yap dcéBelav kakiav ovoayv, dayvolav gival

Be®v Bepaneiag, v &’ eboéPelav, wg elmopeyv, émotiuny Be®v Bepamneiag.

Per aix0 tots els babaus sén impius. Essent la impietat el mal, és un desconeixement del culte

als déus, mentre que la pietat, com hem dit, és el coneixement del culte als déus.

SVF 111 661 en Joan Estobeu Il 7 p. 105 Wachsmuth

100


http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/SB2.html
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Apéokel 8¢ Kal MV ApApTNHO oA elvat. TO yap mapd tv BovAnoiv Tt mpdttecBat Tod
Beol, doePeiag eival TekpApLov. [...] TO 8 katd AoéBelav Mempaypévoy GoEBnpa ivat, Tav

<oUV> QuApTNUa AoEPnUA elval.

Es clar que qualsevol error és un acte impiu. Fer alguna cosa en contra de la voluntat del déu
és una prova d’'impietat. Allo que es fa per impietat és un acte impiu, per tant tot error és un

acte impiu.

14. Sotio (F 3 Wehrli) en Diogenes Laerci Il 12 (VS 59 A 1)

U6 KAéwvocg altov doeBeiag kpLBijval, SL0tL tov RAlov pUSpov Eleye SLamupov.

Va ser acusat d’impietat per Cled, perquée deia que el sol era una massa de metall

incandescent.

15. Polibi, Historia XXXVI 9, 15 (IV 449 Buettner-Wobst)

&oEBNUA PV Yap €lval TO Tiepl TOUC Be0UC Kal TOUC YOVETS Kail ToUG TEBVEDMTAC AUOPTAVELV.

Una impietat és no complir les obligacions envers els déus i els pares i els morts.

16. Pseudo-Aristotil, Sobre les virtuts i els vicis 7 p. 1251 a 31-33

Aao€Pela pev 1 mept Bsoug MANUUEAeLa Kal Tiept Saipovag A Kal mept ToU¢ KOTOLOUEVOUG, Kal

Tepl YOVETG Kal mepl atpida.

Es impietat 'error sobre els déus i sobre els daimons o bé també sobre els descendents i sobre

els pares i sobre la patria.
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17. Fil6é d’Alexandria
Sobre la construccié del mén, 170 (1 59 Cohn = p. 256 Arnaldez [vol. 1])

S1a toug aBéouc, wv ol pev évedolacav énaudotepioavieg mept thg Umdpéewg altold tol
Belou, ol 6¢ ToAunpotepol kal kateBpacuvavio ¢papevol und’ OAwg eival, AéyecBal & alto

HLOVOV TTPOC AvBpwwy MAACHAOL LUBLKOTG EMLOKLACAVTWY THV GANBeLav.

En primer lloc, amb la finalitat de condemnar els ateus, ens ensenya que la deitat té un
veritable ésser i existéncia. Ara bé, dels ateus, només alguns han dubtat de I'existéncia de déu,
afirmant que és una cosa incerta, pero d'altres, que soén més audacos, han tingut més coratge, i
han afirmat positivament que no hi ha tal cosa, pero aixd ho afirmen només homes que han

enfosquit la veritat amb invencions fabuloses.

Les lleis especials, 1 327-333 (V 79-81 Cogn = p. 206-212 Daniel [vol. 24])

(327.) eV yap doeBGv Kol avooiwv ovy ¢ TPOMOC, AAAA TOAOL Kal SLadEpPovTeC. ot pHev yap

TAC AOWHATOUC iB€aC Ovopo Kevov Apétoxov GAnBolc mpdypatoc ewvai daot, TV
AvayKalotatnv ovolav €K TWV OVIWV AvalpolvTeg, NTIG £0TLV APXETUTIOV TTAPASELYUA TTAVTWY
ooa molotnteg (328.) oloiag, kad’ Hv €kactov eibomolelto Kal SiepeTpeito. [...] £tepol &’ wg &v
abMoic kakiag ta &’ doePeiq vikntnpla onevdovreg aipeoBal mpoounepBarlouacty Gua Tolg
16¢aig kol Omapflv B0l MopPAKOAUTITOMEVOL WC OUK Bvtog Aeyopévou & eival xdpw tol
oupdépovtog avBpwrolg, ol 6n &I sVAaBelav tod Sokolivtog mavtn mapsival kal mavta
kaBopdv SpUOOWY AKOUATOLS [0i] Epnelov Gvéfelv aSiknudtwy. [...] tpitol & eiloiv ol thv
gvavtiav ETepov elonynodpevol MARBoC <BeGv> dppévwv Te Kal BnAeldv, peoBuTtépwv Te ol
Kal VewTtépwv, moAuapyiog AOyw TOV KOOHOV AvamAnoovteg, tva thv ol £vOg Kol OVIWG
(332.) 6vtog LTOANYLY €k Tig AvBpwrwy Slavoiag EKTEUWOLY. [...] TETAPTOUC O£ KAl MEUMTOUG

ENaUVEL TPOC PEV TO

aUTO TéAoC Emelyopévoug, ol WAV amd t@v alT®v Boulsupdtwy: audotepol yoap {nAwtal
peyaiou Kakol, dplhautiag, Ovteg Womep TVA Kowryv ovciav Steveipavto tv 6Anv Yuxnv €k

AoywoD koi A&AOyou pEpoug ouveot®oav- Kol ol péEv TO Aoywkdv, 6 6&n voilg é€oty,

SlekAnpwoavto, ol &€ (334.) 16 GAoyov, Omep €ig TAC AloBroeLg TEUVETAL.
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(327) Certament no hi ha una sola descripcié d’homes impius i profans, sind que n’hi ha molts i
diferents. Perque alguns afirmen que les idees incorpories sén només un nom buit, ja que no
tenen participacio en cap fet real, traient la més important de totes les essencies de la llista de
les coses existents, tot i que és, de fet, el model arquetipic de totes les coses que sén les
qualitats distintives de I'essencia, i d’acord amb aixd s'assigna cada cosa a la seva propia
especie i es limita a les seves dimensions adequades. [...] (330) Altres, com si estiguessin
involucrats en un concurs de maldat, estant ansiosos d’endur-se els premis de la victoria, van
més enlla que la resta en impietat, unint a la negacié de les idees també la negacié de I'ésser
de Déu, com si no tingués existéncia real, ans només se’n parlés perque és beneficids per als
homes. | encara uns altres, per por d’aquest ésser que sembla estar present a tot arreu i per
veure cada cosa, estan privats de saviesa, i es dediquen al manteniment del mal més gran de
tots, ¢o és, la impietat. (331) També hi ha una tercera classe, que ha entrat en el cami contrari,
guiant una multitud d'homes i dones, de joves i vells, omplint el mén amb arguments a favor
d'una multiplicitat de regles, amb la finalitat d’eradicar d’aquesta manera qualsevol nocié del
veritable Déu de la ment dels homes. La llei també exclou una quarta classe, i un cinquena, que
porten totes dues a la mateixa fi, perd no amb la mateixa intencié; perqueé totes dues porten al
mateix mal, la voluntat propia, s'han dividit entre elles I'anima com una mena d’heréncia
comuna, consistint en una part racional i una d’irracional, i una classe s’ha apoderat de la part

racional, que és la ment, mentre que l'altra, la part irracional, que se subdivideix en els sentits.

18. Did Crisostom Discursos XXXI 13 (11 222 v. Arnim)

TA pév Tepl Toug Beol¢ yLyvopeva PN Seovtwe dospruoata KaAeltal, Ta 6& mpdg AAANAoUG TOlG

avBpwrmolg adiknpata.

Allo que es produeix sobre els déus no com cal s"anomena actes d’'impietat, mentre que si és

entre els humans, sén injusticies.

19. Plutarc

Sobre la supersticié 2 p. 165 B
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N K&V ABOTNC Kplolg oVoa dpavAn Tod pundev gival poakdptlov Kot ddBaptov eig AmddeLdv Twa
Sokel T amotia tod Osiou meplpépety, kal téhog éotiv alTh tol PR vopilewy Beolc T pn

dopeiobal.

L’ateisme és una falsa opinié que, convencent I'impiu que no existe cap ésser immortal i felic,
el condueix, per aquesta incredulitat, a un estat d’indiferéncia envers els déus. El motiu que el

porta a negar la seva existéncia és que no els té por.

Sobre la supersticié 11 p. 170 F
OUK oletal BeoUG eivat 6 &BeoC.

L’ateu considera que no hi ha déus.

Dialeg sobre ’'amor 13 p. 757 C

0pd¢ dnmou tov UmoAaupavovta BuBov NUAg dBedtntog, v £ig mAdN Kol SUVAUELG Kal APETAC

Slaypadwpev Ekaotov TV Be®v.

Veus quin abisme d’ateisme s’obre davant de nosaltres, si descrivim cadascun dels déus com

només una passid, un poder o una virtut.

20. Arria, Dissertacions d’Epictet Il 20, 23 p. 199 Schenkl (F 368 Usener)

AdBe ta évavtia- OtL<Beol> oUT elolv, €l te Kkal elolv, oUk émpueholvral dvBpwnwyv oude
KooV TL NIV £0TL TPOG alTolC T0 T eloePEC Todto Kail Holov mapd Tolg moAAOTS avOpwrolg
Aaloupevov kataeuopd oty aAalovwy AvBpwnwy Kal codlot®v f v Ala vopoBetdv &ig

d6Bov Kkai Emioxeotv TV ASLKOUVTWV.

Imagina’t el contrari: que no hi ha déus, i si existeixen, no es preocupen dels homes ni hi ha res

de comu entre nosaltres i ells, i alld pietds i sagrat és una mentida repetida per molts homes,
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d’homes vanitosos i sofistes i, per Zeus, legisladors, per crear por i moderacio entre els qui

cometen injusticies.

21. Apuleu, Apologia 27

Verum haec ferme communi quodam errore imperitorum philosophis obiectantur, ut partim
eorum qui corporum causas meras et simplicis rimantur irreligiosos putent eoque aiant deos
abnuere, ut Anaxagoram et Leucippum et Democritum et Epicurum ceterosque rerum naturae

patronos.

Perd és un error comu i general dels no iniciats de fer les acusacions seglients contra els
filosofs. Alguns d'ells pensen que els que exploren els origens i els elements de les coses
materials sén irreligiosos, i afirmen que neguen |'existéncia dels déus. Prenguem, per exemple,

els casos d'Anaxagores, Leucip, Democrit i Epicur, i altres filosofs naturals.

22. Pol-lux, Onomasticon | 20-22 (pag. 5 i seg. Bethe)

O MEV Toilvuv Beoucg vopilwv avAp kaloit Gv sboePric, PpdBeog, dolog, Gobutng,
dAeoptooTnG, lepoupylkdg, Be®v Emipehng, Beoilc Advakeipevog, Belaou®d TPOOKEIUEVOC,
Aatpsbwv Beolc, £€vBeog, Kkatdbeog, OcooePrig, Oeohoyikog, EmteBelaocuévog, iepog,

e ~

KaBlepwpévog, BeodpAng. 6 6¢ Umeptlpu®v Seotbaipwy Kat deloibeog kwutkov (Il p 415. 85
Ko) yap O PAenebaipwv. 6 6¢ évavtiog GOesocg, dviepog, doefrig, duooePrig, &BEuLtog,
HLo00e0¢, Beopiong, OAlywpoc Belv, vewteplotng mepl 10 Belov, évayng, é€aylotog, BERnAog,
BeoBAafng: O yap Beootuyng Tpayikov (Eurip Tr 1213). ovopata 6& tol mpAyHaTog EKET UEV
eVoEPela Kal O00l0TNG Kal Be®v émipéAela kal Aatpela Be®v kal Beocéfela—To0 yap
doBeodTNG Blatov—, évtaliba 8¢ docéfela kal dvoolotng kal dAywpla mepl 1O Bglov kal
BeofAdPela kal aBeotne. pnuata 8¢ evoePelv, ooolv, o€Pelv, oéPecbal, BeooePelv. O &
évavtiov aoePelv povov: T yap dvooloupyelv mpog Etepa. €l 6€ kal émppriparta npoobetéoy,
€l pév 1ol eloePolic Oolwg, EvBEwS, PLAoBEw, BeodplAig, BeooeBg, €ml &€ tod évavtiou

aoePhc, SuooeBhg, avooiwg, dBswc, BeoBAaBig, Osopo®g, abepitwe.
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L’home que creu en els déus es pot anomenar pietds, amant dels déus, sagrat, amant dels

sacrificis, amant de les cerimonies, cerimonids amb la religidé, preocupat pels déus, consagrat

als déus, inclinat a la inspiracid divina, servidor dels déus, posseit pels déus, divi, pietés amb

els déus, teologic, inspirat pels déus, sagrat, consagrat, amic dels déus. El qui els honora,

supersticids o temerds dels déus. El supersticids inspirat és comic. El contrari és ateu, no

sagrat, impiu, no pietds, sense llei, odiés dels déus, que odia els déus, descuidat dels déus,

revolucionari sobre els déus, maleit pels déus, rebutjable per impur, profa, colpit de deméncia

pels déus. L'odiat pels déus és tragic. Els noms d’aquest fet aqui son pietat i santedat i cura

dels déus i servei als déus i pietat cap als déus —la violéncia de I'estimacio als déus-, i alla,

impietat i manca de santedat i escassedat envers el divi i demeéncia causada pels déus i

ateisme. Els verbs sén ser pietds, fer el sagrat, venerar, honorar, honorar els déus. El contrari

és només ser impietds. No fer coses sagrades pel que fa a la resta. Si cal col-locar-hi adverbis,

en el cas del pietds, sagradament, posseit pels déus, amb amor cap als déus, estimant els déus;

el contrari, impiament, sense pietat, no sagradament, ateament, amb deshonor dels déus,

amb odi cap als déus, contrariament a la llei.

23. Climent d’Alexandria

Protréptic Il 23, 1 (I, 17 Stahlin)

Y

aBéouc &€ eikdTWG AMOKAA® ToUTOUG, Ol TOV PEV OVTw Ovta Bedv nyvonkaoly, mawdiov 6& OO
Twwdvwy Slaomwpevov Kal yovalov mevBoliv kal popla dppnta w¢ GAnB®G UM’ aioxlvng
avaloxuvtwe oéBoucty, Sittii €veoxnuévol tij aBeodtnTL, Tpotépa pév, kab' fv dyvoolaol Tov
Bedv, TOV Bvta Bviwe UR yvwpilovteg Bedv, £tépa 8¢ kail Seutépa tautn MAAvN ToUg oUK Bvtag

w¢ évtag vopilovreg Kai Beolg toUTtoug GVoUGIoVTEG TOUC oUK BvTwg Ovtag, udAhov &€ o0bE

ovtag, povou 6¢ tol dVOUATOC TETUXNKOTAC.

Anomeno amb propietat ateus aquells que desconeixen el déu que existeix de veritat, i
veneren com a vertaders i sense vergonya, de manera vergonyosa, un nen esquarterat pels
titans i que pateix com una dona, i membres impronunciables, poseits per un doble ateisme,
en primer lloc, pel déu que reconeixen, no coneixent el Déu que existeix de veritat, i en segon

lloc per aquest error, considerant que els déus que no existeixen, si que existeixen, i
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anomenant déus aquells que no existeixen de veritat, més ben dit, que no existeixen, fent-ne

servir només el nom.

Protreptic V 64, 3 (1 49 Stahlin)

"ABeol pév 61 Kal outol, codig Tl doodw TV VANV TPOCKUVCAVTEG.

També sén ateus aquests, que adoren la materia amb una mena de saviesa no savia.

Stromata | 11, 52 (1l 34 Stahlin)

otolxela 6€ aéBouat AloyEvng LEV TOV Gépa, OaAfic 6& TO Udwp, ‘Immacog 6£ 16 mip, Kal ol TAC
ATOpoUG Apxac UmotBEuevol, dplhocodiag dvopa Utodudpevol, GBeol Tveg dvBpwriokol Kal

du\ndovol.

Entre els elements, Didgenes venera l'aire, Tales I'aigua, Hipas el foc, i els que col-loquen els
atoms com a principis, adoptant el nom de filosofia, una mena d’ateus homenets i amants del

plaer.

Stromata VIl 1, 4 (111 5 Stdhlin)

800G pEV yap O P Vouilwy glvat Bgdv.

En efecte, és ateu el que no creu que existeixi déu.

24. Sext Empiric, Hipoptiposis pirronies lll 3, 11-12

el 6& Suvartal pev mAviwy povoely, oU BouAetal 6£, Baokavog Gv elval vouloBein. et € olte
BoUAetal oUte duvatal, kol Baokavog £oTL Kal doBevrg, Omep Aéyelv mepl B0l doegBolviwv

£otiv. oUK dpa TPOVOET TV v KOOUW O Be0¢. el 8¢ 006evOC mpdvolav Toleltal oUdE EoTv
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autol €pyov oU6E AmotéAeopa, ol) £E€€L TIG eimely, moBev katalapPavetal OtL €otL Bedg, elye
punte €€ €autold daivetal pnAte 6U' anotedeopuatwy Twidv KotohapBavetat. kat Sia tadta Gpa
AKATAANTTOV £0TLV €l £0TL BebC. €k 6€ ToUTWV gmloyllopeda, OtL lowg dosBeiv dvaykalovral
ol SLaBePALWTIKGC AEYOVTEC €lvOL BEOV: TTAVIWY HEV yAp QUTOV TIPOVOEWV AEYOVTIEC KAKGIV
aiTlov oV Bedv glval dricoucty, TV 8& A Kol HNSEVOC TPOVOETV alTOV AEYOVtes KoL
Baokavov TOV Bedv | AcBevii Aéyewv AvaykacBrioovtal, talta O£ £otiv AcegBouviwv

npodnAwg.

Si pot preveure-ho tot, perd no vol, es consideraria que és gelds. Si no vol ni pot, és gelds i
debil, la qual cosa és parlar sobre els que no tenen pietat cap als déus. Efectivament, déu no té
previsié del que passa al mén. Si no fa previsié de res ni és obra ni accidé d’ell, ningl podra dir
d’on se suposa que és déu, si no es mostra a partir d’ell ni es pot deduir a partir de certes
accions. | per aixo no és deduible si hi ha déu. D’aixd concluim que de la mateixa manera sén

obligats a cometre impietat els que diuen energicament que hi ha déu: dient que déu ho

preveu tot, diran que déu és el causant dels mals, en afirmar que déu preveu algunes coses o

bé res, seran obligats a reconeixer que déu és gelds o debil, i aixd és amb tota evidencia propi

d’impius.

25. Anonim Segueria, Técnica retorica 215 (Rhet. Gr. | 390 Spengel-Hammer = p. 42 Graeven)

aoefeiag kpwopevn 1 Opuvn- kal yap ékwpaoev év Aukelw kal kawov sioryaye Beov kal

BlLaoouc AvépiV Kal YUVALKDOV GUVAYAYEV.

Frine va ser jutjada per impietat. Va celebrar una festa al Liceu i va introduir un déu nou i va

convocar aplecs d’homes i de dones.

26. Elia, Histories diverses V 12

T 6€ doePelag O Sfjpog TO UmepParlov un éveykwy, Inuiav ETunoavto T Anuasdn TaAdviwy

£KOTOV, OTL BvnTov 61 TOV AAEEavEpov dvta évéypale Tolg OAupTioLg.
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El poble, no tolerant I'excés d’impietat, va condemnar Demades a una multa de mil talents,

perque havia inscrit Alexandre, que era un mortal, entre els déus olimpics.

27. Origenes, De oratione V 1 (Il 308 Kotschau)

€otL yap 10 Soypa fitol TWv mavtn abwv kal trv ololav tod Beol dpvoupévwy i TV PEXPLG

OVOUOTOG TIBEVTWY BeoV TRV mpdvolav 6€ aluTol AnmootepoUVIWVY.

Hi ha el dogma dels totalment ateus i dels que rebutgen I'esséncia de déu o dels que tot i

donant-li el nom de déu el priven de la providencia.

28. Gregori Taumaturg, Discurs panegiric per a Origenes Xl 152

ANV 0oa TV aBéwv €in, 6ool £kkuALoBEvteg ouol kal TV AvBpwrivwy évvoldv oK elval

Beov i mpovolav Aéyouat (...).

Llevat de les produccions dels ateus, tots els quals, relliscant de la general intel-ligéncia

humana, diuen que no hi ha déu o providéncia.

29. Porfiri

A. Comentari al Timeu de Platé 28 (p. 18 Sodano) en Procle, Comentari al Timeu 64 A (1 207 i

seg. Diehl)

w¢ oUTe ol TNV mMpwtnV ABedTNTA VOO |CAVTEG TpoaTtoloUvTal THV Ao ThG eUXRc wdEAelay, ol
ve Und¢& elvan Aéyovteg Beolc, oUTe ol THV Seutépav, BooL THV TTPOVoLaV &pdnv AvaTtpEmouat
Beoug elval S180VTEC, oUB’ ol Kal glval Kol TPOVOElV alToUG CUYXWPOUVTES, dmavta 8¢ A’

aUTOV £€ dvaykng yiveoOal.

Aixi, els que han patit la malaltia del primer ateisme, simulen la utilitat de la pregaria, alguns

dient que no hi ha déus, i els que han patit la segona, capgiren la providencia admetent que hi
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ha déus, o bé admeten que existeixen perd no tenen providencia. Tot aix0 es produeix entre

ells per necessitat.

B. Senténcies 40 (p. 51 i seg. Lamberz)

wote nag padrog Blog Souleiag mARpnc kal doePeiag kal Sta tolto GBeO¢ Te Kal adikog T év

auT® vebpa mAfipeg UTtapyov Tfi¢ doePelag kal S1a ToUto Kal adikiog.

Tota vida malvada és plena d’esclavitud i impietat i per aix0 atea i injusta; en aquesta I'esperit

és ple d’'impietat i, per xiadb mateix, d’injusticia.

30. Atanasi, Discurs contra els arians o segon discurs 43 (PG 26, col. 237 B)

oUtw Kal “EAANveg kaitol Beov 81 xe\éwv Aéyovteg aBedtntog €xoucty EykAnua, OTL TOV

OVTWG Ovta Kot aAnBvov Bedv oU ylvwaokouaol, Tov atépa tol Kupiou NU&VIncol Xplotod.

Aixi també els grecs, encara que el nom de Déu esta en els seus llavis, incorren en I'acusacié
d'ateisme, perqué no coneixen el Déu que existeix amb certeza i veritable, el pare de nostre

Senyor Jesucrist.

31. Arnobi, Contra les nacions V 30

lam dudum me fateor reputantem mecum in animo rerum huiuscemodi monstra solitum esse

mirari, audere vos dicere quemquam ex is atheum inreligiosum sacrilequm qui deos esse

omnino aut negent aut dubitent aut qui eos homines fuisse contendant et potestatis alicuius et

meriti causa deorum in numerum relatos.

Confesso que, en reflexionar sobre aquestes histories monstruoses en la meva propia ment, he
estat durant molt de temps pensant com us atrevieu a dir d’aquests que eren ateus, impius,

sacrilegs, els quals o bé neguen que hi hagi cap déu en absolut, o dubten de la seva
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I'existéncia, o afirmen que eren homes, i s'han comptat entre els déus per rad d'algun poder i

d’alguna causa.

32. Eusebi
Comentari als Psalms 13, 2 (PG 23, col. 144 C)

Tv 6€ aBwv ol pév pn elval Oedv mavieA®g €6ofav, AAN’ eival 51 kevov Ovopa: ol & pn
ovtag avémlaoay, TOV Ovta mapwaodpevol: ol 8¢ elval pév Epaoav, U mPovoely 6& TV €l

viic. Ol &n mavteg eig dBelav mepletpdnnoav ppovolvteg oUTWG.

D’entre els ateus alguns van considerar que Déu no existia en absolut, ans era un nom buit.
Altres van figur déus que no existeixen, menystenint |’existent. Altres van dir que existia pero
qgue no tenia providencia del que passava a la terra. Tots ells van desembocar en |'ateisme,

pensant d’aquesta manera.

Panegiric 3 p. 201 Heikel (GCS 7)
AKpLBOC yap dBesov To moAUBeov.

Més correctament caldria anomenar ateu el que creu en molts déus.

Preparacio per a I'evangeli Il 4, 1 (1 87 Mras-Des Places)

owdpovL Aoylop® kpilvavteg avootlov elval kal ducoeBég Th Tol Beol oePaopiw mpoonyopia

LAV TOUC TTAAaL &V VEKPOTG KELPEVOUC BvnTolg dvdpac.

Amb rad confessem que ens hem alliberat de tot aix0, i rescatat d’una il-lusid llarga i antiquada

com d'alguna malaltia terrible i molt greu.

33. Agusti, Segon comentari als psalms 31, 25 (CCL 38, p. 242 i seg.)
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In istis tribus sententiis magna impietas, aut negare Deum, aut dicere iniustum, aut auferre illi

gubernationem rerum.

En aquestes tres coses hi ha una gran impietat: negar Déu, o anomenar-lo injust, o treure-li el

govern de les coses.

34. Hierocles, Comentari al Poema auri de Pitagores Xl 25 (p. 50 Kohler)

TV Heylotnv 6 émktdoBal kakiav, £€av ampovontov 10 MOV f KAKDG ¢Gpovi{opevoy
oinB®pev. ToUTo 8¢ TAUTOV £0TL T® pry oleoBal ival Bedv i dvta pr TPOVOETV i povoodvta
i yaBov eivat kol Sikatov, & 8 TH¢ movtodamolc doePeiag £0TL T CUVEKTIKWTOTA KO TIPOC

nacav Kokiav cuvwBoivta tov Tolg TolouToLg E0AwKOTA S0EACUOaLY.

El mal més gran d’aconseguir, si considerem el tot sense reflexi6 o mal pensat. Aixo és el
mateix que do creure que hi ha un déu o bé que, existint, no té providéncia o no preveu el bé i
el just, les quals coses son les que inclouen en absolut més impietat i son més adequades per a

gualsevol mal per a qui ha estat victima d’aquesta mena de dogmes.

35. Isidor Pelusiota, Epistoles IV 99 (PG 78, col. 1164)

EMELSI TGOV AVOpWNWY, W Yéypadag, ol pév und’ eival T Betov dacty, oltveg Ta €n’ doePeia
VIKNTApLa Apavto: ol 8¢ elvol pév, uf TPovoelv 8¢ BANOL 6& TPOVOElv pév, GAA TGV
énoupaviwv: GAAoL 8¢ kol TV émysiwv pév, ol mavtwy &€, GANA Kal BacAéwV Kal ApXOVIWV:
AGAAoL 6& mAvTwyv peEv (Kal yap Kol HEXPL LUPUNKWY TAV Tipovolay SLkewv), ol unv Tpuada

OLo0UGLOV TIPOOKUVETV- Kal ol eV aUuTopaTiopdy, ol &£ sipappévny eival opilovral.

Ateés que els homes, com has escrit, els uns diuen que no existeix déu, els quals s’han endut els
premis de la impietat; altres diuen que existeix, per0 no té providencia; altres que té
providéncia, pero de les coses celestials; altres que també en té de les coses de la terra, pero

no totes, encara que si dels reis i governants; altres de tot (i estenen la providencia fins a les
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formigues), no veneren la Triada consubstancial; i altres diuen que es mou per ella mateixa,

mentre que altres, que és moguda.

36. Ciril d’Alexandria, Comentari al profeta Sofonies 9 (PG 71, col. 961 D)

anpovonaio 8 obv Kol €tepov oUSEV TO BpuMOUEVOV. aioxpdv 8¢ olTtw TO SOYMa Kal
KOTEOTUYNUEVOV, WG UNdE alTolg Tolg EAANVWY dpéoal codolc. GBesov yap wvopalov ToV TV

TolUTWV lonynthv- Enikoupog oUTog A, £i¢ TGV map’ avTolc émt codia StapeBonuévwy.

Es una imprudéncia i no altra cosa aquesta cantarella. Aquest dogma és vergonyés i horrords,
de manera que no agrada ni als mateixos savis d’entre els grecs. Anomenen ateu l'introductor

d’aquestes coses. Era Epicur, un entre ells dels que tenia anomenada per la saviesa.

37. Teodoret
A. Guariment de les malalties gregues lll 4-5

OUkouv povol ye @Beol Alayopag 6 Minolog kat 6 Kupnvaioc Oed6dwpoc kal EOnuepog o
Teyedtng Kal ol ToUToLg AKOAOUBNKATEC, TavTAmaot GAVTES un eivat Bgolc, we O MAoUTapyog
€dn, dMa kal “Opnpog kat Holodog kat at Twv pilocodwv Euppopial, TapnoAloug pev Bev
puBoloynoavteg oppaboug, avdpanodwdelg 8¢ Tvag kal mabdv dvBpwrivwyv amodnvavteg
SouAouc. Eiol 6¢ ol kal avédnv Ta aioxiota mddn, T mapd oGV KoTnyopoUUeVa, Kal WV

ETUUEADG KpaTEWV TOIG VEOLG TtapakeAevovTal, Beol¢ tTe wvopaoav kol wg Beolg TO yépag

QTEVELLQV.

No només sén ateus Diagores de Milet i Teodor de Cirene i Evemer de Tegea i els seus
seguidors, que a tot arreu diuen que no hi ha déus, com va afirmar Plutarc, sind també Homer i
Hesiode i les tribus de filosofs, que han descrit multituds de déus anant amunt i avall, alguns
d’ells esclaus i confessant-se esclaus de passions humanes. També hi ha els sentiments més
vergonyosos, les coses que diuen, i allo que exhorten els joves a dominar amb cura, ho van

anomenar déus i els van distribuir ofrenes com als déus.
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Interpretacio dels Psalms 13, 1 (PG 80, col. 949 B-C)

Ol pé&v mavtn to Octov dpvnodpevol, Kol HndE THV apxnV elval Oeov drmodnvdpevol, UOKeVoV
8¢ elvat todvopa, Kal Katd undeptdc oVoiog UMokeipevov Tetaypévov. OL 8¢, ToUC p dvtag
We dvtag BeolC AVayopeVUCAVTES, Kal TOV HOVOV BVTA ApWOAEVOL ol 8& glval uév T¢) Aoyw
Umootnoduevol, MR MRV 8¢ mpovoelv TV Emi yAg, UndE édopldv TG AvBpwriva
nopadedelypévol. ABpowe 6 olv ol MAVTeC eic &va Adyov dpvnoiBeov mepletpdmnoay, pn

glvaL Ogov SlavonBEvTEC.

Aguests rebutgen qualsevol element divi i diuen que el principi no és Déu, mentre que el nom
és buit, i que no disposa de cap essencia. Els uns, considerant com a existents els que sén no
existents, i no fent cas de I'Unic que existeix. Els altres, reconeixent de paraula que existeix,
perd que no té providencia sobre la terra, i establint que no té cura de les coses humanes. En

definitiva tots van anar a raure al mateix discurs negador de Déu, establint que no hi ha Déu.

Interpretacio als Psalms 1 (PG 80, col. 868 D)

AoeBeic 6¢ dilov Tfj Beia MNpadfi kaAelv Toug aBsiav, fj moAuBeiav Bpnokelovtag.

L’amic anomena impius, a la Inscripcié sagrada, els que conreen |'ateisme o bé el politeisme.

38. Joan Filopon, Comentari al Sobre I’anima d’Aristotil | 2 p. 88, 23 i seg. Hayduck (CAG XV =
VS38A38)

oUtog (scil. “Innwv) d0eoc £nekékAnto SUalTd TodTo, BTL THYV TMV MAVTWV aitiov ouSevE AW

A T® USoTL dnedidou.

Aguest (Hipd) va ser anomenat ateu per aquest motiu, que atribuia la causa de tot a cap altra

cosa que no fos l'aigua.

114



39. Suda

s.Vv. @Oeov (1 67 i seg. Adler)

"ABgov: ABeov €oTL TO uN TV dBavaciav tic Puxfic dtacwilewv kal Avayelv gic 10 Beoeldeg kal
oUVAYELY QUTAV TIPpOC TO Belov dpprkrolg kal GAUtolc Seopolg, A Tavaviia Toutwv, TO
KATAoTOV Kal KOBEAKEW TO év Nlv Belov €ig¢ TO ynyeveg kal AALTAPLOV, Kal yyaviwdeg i

TLITAVLIKOV SECUWTHPLOV.

Sacrileg: és sacrileg no preservar la immortalitat de I’anima i no exaltar-la com si fos divina i no

unir-la al divi amb lligams invulnerables i indissolubles, o bé el contrari d’aixo, abatre i suprimir
el que hi ha de divi en nosaltres en una mena de presé terrenal i pecaminosa i gegantina o

titanica.

s. v. aoePeic (1 380 Adler)

doefeic: ol moAuBeiav i dBeiav Bpnokelovtec.

Impius: els qui conreen el politeisme o |'ateisme.

s. v. Noukiavag (111 283 Adler)

N

Aouklavécg, Zapooateuc, O énkAnOeic BAaodnpog i Suodnpog, i aBeog inelv pdAAov, OTL €v

101G SLahdyolc altol yelola eival Kal ta mepl TV Beiwv eipnuéva mopatiBetal.

Llucia de Samosata, anomenat blasfem o calumniador, o més ben dit ateu, perque en els seus

dialegs va ridiculitzar el que es diu sobre el divi.

40. Basili Minim, Escolis a Gregori de Nazianz, Discursos | C. lul. (PG 36, 1092 A)
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Acta 8¢ Av avtod (scil. louhavol) Thc doeBeiac SiSaokaleiov, dong ye Tiic doePeiag mept
aotpovouiav, kal ta €£€A¢. TR yap KvAOoeL TV oUpaviwv meplypadovteg Ta AUETEPA, KOl THV
ktiowv Beomololivteg mapd tov ktioavra, dosBeiag Si6ookaAeiov €iKOTWG TOUTNV TEMOINTAL.
oUToL yap ol év Acia TNVIKAUTA AOTPOVOLQ KOl YEVEGEL TAC TPOYVWOELS TEPOTEUGAEVOL, THV

ToLauTnV aoéPelav é¢snaidevov pavraldopevol.

Asia era per a ell (Julia) I'escola de I'ateisme, de la impietat sobre I'astronomia i les coses de
fora. Descrivint les coses de la terra amb el moviment dels cels, i convertint en déu la fundacié
al marge del fundador, versemblantment la converteixen en escola de la impietat. Aquests,
fanfarronejant llavors pronostics amb I'astronomia i el naixement, sembla que van educar-lo

des de la infantesa en la impietat.

41. Escolis cod. Reg. a la Metafisica d’Aristotil | 3 p. 534 A Brandis

€\eye yap (scil.“Imnwv) undév Etepov elval mapd Td dpotvopéva Guotkd mpdyuota: 60gv Kal wg

HNSEV GANO TL apd T ailodntd Sofdlwy ilval, &Beoc émekAénon.

Va dir (Hipd) que no hi havia cap altra cosa llevat dels fenomens fisics; com que considerava

que no hi havia res fora del que es capta pels sentits, va ser anomenat ateu.

Il. EVOLUCIO SEMANTICA DEL MOT ATHEOS™’

A. REFERIT A COSES O COMPORTAMENTS

157 . . . I . . ~
Els textos seleccionats en aquest apartat procedeixen basicament del Diccionario Griego-Espafiol

(redactat sota la direccié de Francisco R. Adrados per Elvira Gangutia, Javier Lépez Facal, Concepcidn
Serrano, Pedro Badenas i altres col-laboradors), s. v. @8eo¢. El diccionari es pot consultar en paper (vol. I:
Madrid, CSIC, 1980) i en linia (http://dge.cchs.csic.es/). Hi ha algun text que hem incorporat nosaltres;
igualment, hem canviat I'ordre de presentacio de les referencies en el diccionari.
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42. Baquilides, Odes X1 92-112 (traduccié de Manel Balasch)

El text fa referencia a les Pretides, les filles de Pretos, rei d’Argos, i d’Estenebea. Per haver
gosat comparar-se amb Hera, la deessa les féu tornar boges: creient-se vaques, anaven pels
camps mugint i menjant herba. L’endevi Melamp es comprometé a guarir-les a canvi de la ma
d’lfianassa i un ter¢ del regne de Pretos. Ho aconsegui mitjancant un filtre d’hel-lébor barrejat

amb aigua de la font on s’abeuraven.

Tplokaideka péEv TEAEOUC

pfvog kata Saockiov nAUktalov DAav
deliyov te kat’ Apkadiav un-
Aotpodov- aAN’ Ote 61

Nolioov motl KaAALpOav athp tKavey,
€vBev xpoa v apevog
dowvikok[padéuvo]io Aatoliq
KikAn[oke Buyatp]a Bodmv

XElpAG AVTEIVWY TIPOG QUYAG
UMnwkeog deAiou,

tékva Suotdvolo AUooag

napdpovoc é€ayayeiv:

«Ouow &6¢ ol eikoal Bolc

Gluyag GoIKOTPLYAG. »

Tol & &kAu’ dplotomatpa
Onpookomnog evxopévou- miboldoa & “Hpav

nadoev kKaAukooTtedAvoug KoL-
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pag povidv aBEwv:
Tal &’ avtika ol Tépuevog Bwuov te teliyov,
XPOIvoV TE PV alpatt pun-

Awv kat xopoUg (otav yuvaik@®v.

Tretze mesos sencers elles braolaren pels ombrosos boscatges, i fugiren vers la ramadera
Arcadia, pero quan el pare va atényer el Lusos de bella correntia, on es renta la pell, i va
invocar la filla de Leto, d’ulls bovins i de roja diadema, alcant les mans vers els raigs del sol
conduit per rapids corsers, perque alliberés les seves filles de la malaurada rabia embogidora, i
va exclamar: “Et sacrificaré vint jonegues que no han tastat el jou, de purpuri pelatge”, la filla
del més excels dels pares, la talaiera de feres, va escoltar-lo i va aconseguir d’Hera que fes
cessar la bojor impia de les donzelles de negrosa corona; elles bastiren tot seguit un santuari i

un altar, el tenyiren amb la sang de corders, i instituiren cors femenins.

43. Gorgies, fragment B 11A 36 D-K

(36) €av 6¢ adikwe amoktelvnTté Ue, TTOAAOLG yevrioeTal dovepov: €yw Te yap <oUK> AYVWC,
Op@V Te maowv "EAANGL yvwpLpog 1 KoKOTNG Kal pavepd. kal thv aitiov ¢pavepav amootv UETS
£€ete Thc AdIkiag, ouy O KATNYOPOG: £v UUIV ydp TO TéAOG €Vt Tfi¢ Sikng. apoptia & olk av
VEvoLTOo Pellwv TadTnG. ou yap Hovov eic éuE Kal Tokéag Toug éuolg apoptioecBe SIKAoavVTeG
Aadikwg, AN Upiv alTtolg Sewvov GBeov AdLkov Gvopov EPYOV CUVETLOTNOECOE TTEMOLNKOTEC,
QTEKTOVOTEC AvOpa CUMHAXOV, XPH ooV UV, eVepyEtny (240) tiig EAAASOG, "EAANVEG "EAANVQ,

davepdav o0depiov adikiav oUSE Moty aitiov dmodeifavreg.

Si em condamneu a mort injustament, sera conegut per molts; jo, en efecte, no sdc un
desconegut i a tots els grecs resultara coneguda i evident la vostra maldat. | vosaltres en
tindreu la culpa, manifesta per a tothom, de la injusticia, no I'acusador; en efecte esta en

poder vostre la conclusié del judici. | no es podria produir un error més gran que aquest. En
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efecte, vosaltres, si jutgeu injustament, no sereu culpables no només contra mi i contra els
meus pares, ans vosaltres mateixos sereu conscients d’haver comés un acte terrible, impiu,
injust, contrari a la llei, enviant a la mort un aliat, Gtil a vosaltres, benefactor de Grecia, grecs

amb un grec, sense haver patit cap injusticia evident, ni una culpa esperable.

44. Esquil, Eumeénides 538-547 (traduccié de Carles Riba)

Les Euménides és l'obra final de la trilogia de I'Orestiada. Orestes, Apol-lo, i les Erinies
compareixen a I’Aredopag davant un jurat d’atenesos, per decidir si I’assassinat de Clitemnestra
per part del seu fill, Orestes, el fa mereixedor del turment que li han infligit. En aquest
passatge, el cor es pronuncia contra la possibilitat d’absoldre Orestes, predint els mals que

s’esdevindrien en aquest cas i indicant que, per damunt de tot, cal honorar els pares.

£¢ 1O MV ool Aéyw,

Bwpuov aideoat Aikag,

HUNG6£ viv képSoc dwv aB£wL modit

A€ Ationig mowa yap énéotal.

KUPLOV HEVEL TENOG.

TPOC TASE TLC TOKEWV 0£RAC €V TPOTIWY
Kali Egvotipoug

éruotpodag Swudtwy

aibouevog TIg Eotw.

Antistrofa 3. Supremament t’ho dic: venera l'altar de la Justicia; i, per un profit que has ullat,
no l'ultratgis amb un cop de peu impiadds. El castig vindra: la fi resta sobirana. Aixi, doncs,
posa bé en el primer lloc d’honor la pietat deguda als pares i respecta els drets de |'estranger

que s’acull a la teva casa.
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45, Aristofanes, Les tesmofories, 663-685

Euripides s’assabenta que les dones d’Atenes conspiren contra ell, enfadades per com les
presenta a les seves tragédies. El castig ha de tenir lloc durant el festival de les Tesmofories, la
celebracid anual dedicada a la fertilitat i a la deessa Deméter. En aquest passatge les dones
han enxampat Mnesiloc, enviat per Euripides, que es fa pasar per dona. Un cop descobert

I’engany, el cor anima a buscar més posibles espies masculins, enviats igualment per Euripides.

ela VOV (xveue Kal pAteue TaxL MAVT, €l TLC &v TOTOLS £8paiog
GANoG ol AéAnBev Gv.

navrayxf 6& piov duua,

Kol T tiide <kal Ta Keloe> Kal Ta Selipo
navt’ AVOOKOTEL KAARG.

Av yap AndOij dpdcag avoala,

Sdwoel te Siknv Kal Mpo¢ ToUTw

Tol¢ GAAOLG AvEpaoty EoTal

napadeyy’ UBpewg

Aadikwv T €pywv ABLwvV Te TPOTWV-
dnoeL & elvai te Beoug davep®ce,
OeieL U AdN

naolv avOpwrnolg oePBilev Saipovag
Swaiwe T édénelv dola KAl VoL
pundopévouc ToLelv 6 TL KAAGIC ExeL.

Kav un mowwot tadta, tolad’ Eotat:
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auTt®V 6tav Andoij tig oo <un> dphiv,
pavialg dAéywv AUoon mapako-

To¢ AoV Eudoavng opav

£otal yuvall kal Bpotoioly,

OTL TA MapAvoua TA T Avoolo

Be06¢ Mapaypfi’ AmoTiveTal.

El cor — Au, va, segueix les petges i busca llestament per tot arreu per si en aquests llocs s’hi ha
amagat algu altre que no hagim vist. Llencga els teus ulls en totes direccions, per aqui i per alla,
examina-ho tot sense errar-hi. Perque si se m’ha escorregut algl que comet impietats, aquest
tal me les pagara i, a més, a tots els altres homes, els servira d’exemple del que aconsegueixen
el sacrilegi, les obres injustes i les maneres atees. Afirmara ben clarament I'existéncia dels
déus, i ensenyara tots els homes a venerar-los, a seguir amb justicia la pietat i la legalitat, amb
el pensament de fer el que s’escau. | si no ho fan, vet aqui el que passara: sempre que algun
d’ells sigui enxampat tot cometent una impietat s’encendra de furor, la rabia li fara perdre el
seny quan ho faci, de manera que sera ben evident a tots, homes i dones, que el déu castiga a

I'acte la injusticia i la impietat.

46. Aristofanes, Les tesmofories, 710-725 (traduccié de Manel Balasch)

El fragment pertany a la mateixa obra que I'anterior. Mnesiloc ha agafat un nadé com a
ostatge. Les dones acusen Mnesiloc d’haver comeés un acte sacrileg, mentre que aquest es nega

a deixar anar la criatura.

{X0.} AN’ 00V AKelg V' 8Bev o0 GpavAWC
anodpag Aékelg

olov Spdoag S1ESuG Epyov,
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ANPeL 6€ Kakov.

{Kn.} ToUto pévtol ur yévolto undaudg, Amevxoual.
{Xo.} tic av ool, Ti¢ v oL Upaxog €k BV

aBavdatwyv ENBol ELv adikolc Epyolg;

{Kn.} patnv AaAette: tvd’ éyw olK adnow.

{Xo.} AN’ o0 pd T Bew Tay’ oL Yaipwv lowg EVuPpLelg
Aoyouc te Aé€elg dvooioug

<€m’> abolg £pyolg:

<kai> yap avropewpopecda o', womnep gikdc, vl tVoE.
taxL &€ petaBarolo’ £mi koKOV ETEpOTPO-

oG EMEXEL TUXN.

El cor — Com sigui! Perd no aniras facilment al lloc d’on véns ni podras dir que t’has escapat

després d’haver comeés tal malifeta. T'encertara un desastre.

El sogre — Impreco que aixdo no em passi. No! De cap manera!

El cor — Quin, quin dels déus immortals et vindria com a aliat, amb aquestes males obres?
El sogre — Xerreu inatilment; jo, aquesta criatura, no la soltaré.

El cor — Per les dues deesses! Es ben segur que aviat no et gaudiras d’injuriar-nos i de dir-nos
paraules impies. Respondrem com cal als teus actes sacrilegs, ens revenjarem d’ells. Perque la

fortuna és versatil i es torna de cop desfavorable.

47. Esquil, Perses 800-817 (traduccié de Carles Riba)

Els Perses esta ambientada a la batalla de Salamina, durant les Guerres Médiques. En aquest

fragment Atosa, mare de Xerxes, va a la tomba del seu espds, Darios I, que se li apareix en
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forma d’ombra, i li explica que el motiu de la derrota persa s’ha de cercar en la hibris o
desmesura de Xerxes, que va construir un pont amb vaixells al llarg de I’Hel-lespont, ofenent
d’aquesta manera els déus. Esquil sembla indicar que han estat els déus, més que no pas

Atenes, els responsables de la victoria.

{Aa.} malbpot ye moAAGv, €l TL ioteboal Be@v
xpN Bsodatoloy ¢ ta viv menpayuéva
BAéYavra: cupBaivel yap ov T pév, Ta &’ ol.
Kkelnep tad’ €otl, mMARB0G EkkpLtov otpatol
Aeimel kevalowv EATIOLWY ETIELOUEVOG.
pipvouol &’ évBa mediov Acwrog poaig
apbet, pidov niaopa Bowwtdv xOovi,

00 oLV KakGV UPLoT EMappével ToOETY
UBpewc anowva kKaBewv dpovnuUaTwY:

ol yfjv LoAGVTEG EAAAS’ oV Belv BpETn
ALdolvto cuAdV 0U8E TLUMPAVOL VEWG:
Bwpol &’ dlotol datpovwy B’ idpupata
npoppla pLPSNV E€avéotparmtal BABpwv.
ToLyap Kak®g Spacavieg oUK EAdooova
acyouot, Ta 6€ LEAAOUAL, KOUSETIW KAKGDV
kpnmig Umeotwy, GAN T Tékmaudevetont
TO00G yap €otal meAavog aipatoodayng

npoc yijL Matoatdv Awpidog Adyxng UTto:
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L’'ombra de Darios — No, rars entre molts, —si hem de creure els anuncis dels déus, mirant el
qgue ja ha esdevingut; perque no es compleixen els uns si, els altres no; i si tanmateix és aixi,
deixa una multitud triada de tropes obeint a esperances ben vanes. Acampen als llocs on
I’Asopos arrosa el pla amb les seves aiglies corrents, estimat engreix de la terra bedcia; i alli els
espera de sofrir els suprems desastres, en paga de llur desmesura i de llur orgull sacrileg: ells
gue, vinguts en terra grega, no tenien escrupol d’espoliar les estatues dels déus, d’incendiar els
temples: han desaparegut altars, imatges divines han estat tombades de soca i arrel, en
barreja, dels socols. Aixi, havent fet mals, en sofreixen de no pas menors, i d’altres els
n’esperen: els fonaments de llurs desventures ni estan posats, sdn encara a la infancia: tan

gran sera el pastat de sang i degolla que la llanca dorica fara en el camp de Platees!

48. Euripides, Andromaca 486-499 (traduccié de Carles Riba)

La tragedia narra la historia d’Andromaca, que havia estat esposa d’Hector. Després del
saqueig de Troia, Andromaca ha esdevingut esclava de Neoptolem, fill d’Aquil-les. En el text el
cor es refereix a Hermione, la filla de Menelau i esposa de Neoptolem. Hermione acusa

Andromaca de la seva esterilitat, i Menelau vol matar Andromaca i el seu fill.

£€6e1€ev a Aaxotva tol otpatnAdrta
Mevéla- 81 yap mupoc NG’ ETépwi AéxeL,
kteivel 6£ tav taAatvav IAtada képav
naida te Suodpovog EpLdog UTep.

aBeoc avopog Gyaplc 6 dpovog:

£TL 0g, MOTVLO, LETATPOTIA

TWVE Emelolv Epywv.

Kail unv éoop® t06e cUyKpATOV

Lelyog mpo douwv Ynodwl Bavatou
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KOTOLKEKPLUEVOV.

Sdvotnve yovay, TAfjpov 8¢ ol maf,
UNTPOG Aexéwv O¢ UTEPOBVALOKELG
0UG8EV UETEXWV

o0&’ altiog v Bacihelioly.

El cor: Ho ha mostrat la laconia, la filla del cabdill
Menelaos. Encesa contra l'altre

[lit, medita la mort de la pobra troiana
i del seu fill, per una mala enveja.
Mort impia, il-legal, odiosa!

Encara un dia, sobirana,

et vindra la recanca d’aquest acte.

El corifeu: Veig ara davant

del palau el coble amerat en I'amor
condemnat per una senténcia mortal.
Dona misera i tu, pobre infant,

gue mors victima dels amors materns,
sense cap part

ni culpa de res contra els princeps!

49. Euripides, Els fills d’Hercules 105-110 (traduccid de Carles Riba)
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Els fills d’Heracles, capitanejats per lolau i Alcmena, fugen a Atenes, ja que el rei Euristeu ha
ordenat expulsar-los de la seva terra. Es refugien com a suplicants dels déus a Maratd i
Demofont, rei de la ciutat, els dona refugi. En aquest text I’herald i el corifeu discuteixen sobre

si és licita collir els Heraclides.

{Kn.} Ekmeuné vuv yiic tovobe tolg ELpuoBEwg,
KoU6EV Blaiwt Thde xprioopat xept.

{Xo.} aBeov ikeolav pebeival moAeL

£Evwy mpooTtpomav.

{Kn.} kaAov &€ V' £€w mpaypdatwy Exety moda,

gUBoUAiag TuxovTa T Apeivovog.

L’herald: Treu de la terra aquesta gent, que és d’Euristeu,
i, violenta, aquesta ma, no la hi veuras.

El corifeu: Impiu és la suplica

d’uns estranys rebutjar, per a un poble.

L’herald: | bo tenir defora de tribulls el peu

estant per la prudéncia, que és millor partit.

50. Euripides, La follia d’Heércules 425-435 (traduccié de Carles Riba)

Els versos 348 a 441 formen part del segon estasim o cant del cor. Aquest hi repassa alguns
dels treballs d’Hércules. A I'antistrofa 3, el fragment que reproduim, es fa referéncia a la

baixada d’Héracles a I’Hades.
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Spouwv T AAAwv ayaApat euTtuyi
S1AABe oV <te> MoAuSdakpuov
EmAcuo’ £¢’ALSaY, TOVWYV TEAEUTAY,
v’ ékmepaivel Talag

Blotov o0&’ B MAALY.

otéyal & Epnuot didwy,

Tav &’ AVOOTIHOV TEKVWY

Xapwvog EMPEVEL TAGTA

Biou kéAeuBov GB=ov adL-

KoV- €¢ 6€ 00 XEpaG PAETEL

Swpat’ ol mapovTod.

Cor: D’altres corregudes encara

torna amb corones venturoses,

i navega cap al regne dels plors,

a 'Hades, pel darrer dels seus treballs;

és alli que ha finit

la seva vida, el miser, i ja no n’ha vingut.
El seu casal és buit d’amics;

pel viatge del qual mai cap vida no torna,
la barca de Caront espera els seus infants:

impiament, injustament
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se’n van; en el teu brag té els ulls

tota la casa; i tu no hi ets.

51. Sofocles, Electra 120-127 (traduccio de Carles Riba)

Després d’anys a I’exili, Orestes arriba a les proximitats d’Argos amb el seu perceptor i el seu
amic Pilades. Mentrestant, Electra plora la mort del seu pare, que ha estat assassinat per
Clitemnestra, mare d’Orestes i Electra, i Egist. En aquest fragment, el cor es plany de les

dissorts que han esdevingut a Electra.

{80XOPOZ}80 w mai mai Suotavotdrac {720tp. o'}72
HAEKTpA HaTPOG, TV el

AGOKELS DS’ AKOPESTOV OLHWYAV

TOV Aot £k SoAepd¢ dBswtata

HOTPOC GAOVT amdtoalg Ayopéuvova (125)

KOKQ Te Xelpl TPOSoTOoV; WG O TASE MopwV

olout’, el pot B£pic tad’ avdav.

Cor: Oh filla, filla d’una trista
mare, Electra, en quin insaciable
plany vas sempre fonent-te

pel qui temps ha fou tan impiament
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en els enganys de I'arterosa mare

cagat, per Agameémnon,

i a un brag roi lliurat? Aixi qui tal ha fet

acabi, si és licit que jo tal cosa imprequi!

52. Maxim de Tir, Dissertacions 21, 3

Maxim de Tir va viure al segle Il dC. Viatger incansable, va viure a Roma en temps de Comode, i

hi va divulgar el platonisme. Les Dissertacions son I’unica obra seva que es conserva.

(3.) Tt kwAVeL &7 kol AUAC AvapoxEéoaoBbal THUEPOV <KAl> KATA TOV Avokpéovta €kelvov

Solval 8iknv @ EpwttL aUTOUG £KOVTAG YAWTING Adikou; TO dpavarl OtL 6 Epwc £l

polxeiav dvamtel Wonep tOV AAEEavSpov, | €ml mapavopiov wg tov Z€pénv, A &mnt UBpLV wg

KpttoBoulov, kal avatiBéval Be® mpdyua GOeov, ¢ oU MANUUEALG;

Qué ens impedeix de tornar a comengar dema i segons que diu Anacreont presentar una
acusacid contra I’'amor nosaltres, voluntariament, per paraules injustes? Que I'amor porti a
I'adulteri com a Alexandre, o bé a la bogeria com a Xerxes, o a la insoléncia com a Critobul, i

que lliuri a déu alguna cosa impropia d’'un déu, com no ha de ser dolent?

B. REFERIT A PERSONES

53. Esquil, Euménides 143-154 (traduccié de Carles Riba)
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L’argument de les Eumeénides ja s’ha comentat en el fragment 3. En aquest passatge, les Erinies
encara no s’han transformat en Eumenides. El cor d’Erinies s’adreca a Apol-lo, al temple del

qual han entrat, i I'acusen d’acollir Orestes com a suplicant.

loU ol momnag: émdBopev, dpilat {72[otp. a]}72
A TOAAG &1y maBolioa Kal paTtny yw-
éndBopev nabog Suoakég, @ momnoy, (145)
adeptov Kakov:

&€ APKLWV TEMTWKEV, olxeTaL &’ 6 Onp-

Umvwl kpatnBelo’ dypav WAeoa.

lw mal Awdg, émikAormocg neAnt, {72[avr. a]}72
véog 8¢ ypaiag daipovag kabutndaow (150)
TOV IKETAV 0£Pwv, GBeov avépa Kal
tokelow mKpov,

TOV untpaloiav &’ €¢ékAeag Wv Bedg.

TLTOVE’ €pel Tig Skaiwg Exely;

Estrofa 1. El cor — Ai las, ai las! Uix! Quin sofriment, amigues! Tant que he sofert, i debades, jo.
Quin feix de sofriment hem sofert! Déus, quin intolerable mal! Han saltat els filats i ha

desaparegut, la bestia.Venguda per la son he perdut la caga.

Antistrofa 1. 19, fill de Zeus, ets un lladre! Ets jove, i has tirat a les potes del teu cavall divinitats
antigues, guardant respectes al suplicant, a un home sense déu i cruel a qui I’ha infantat; ets

un déu, i ens has robat un matricida. Qui dira que hi hagi en aixo res de just?
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54. Sofocles, Les dones de Traquis, 1023-1042

Volent recuperar I'amor d’Heracles, Deiniara decideix fer servir la pocié d’amor que li va donar
el centaure Nessos. Deianira aconsequeix que Héracles es posi una tunica impregnada amb
aquest beuratge, que en realitat és un veri mortal. Tal com explica Hil-los, fill d’Héeracles i
Deianira, en posar-se aquesta tunica Héracles té uns patiments terribles. En el fragment,

Heéracles explica el seu insuportable patiment.

{Hp.} <€ €.> {avt.}

o mal, mod mot’ €

TA6E pe TA6E pe

npooAafe koudioac.

£ &, lw daluov.

BpwokeL &’ ab, Bpwokel Sethaia

Slololio’ Auag

amnotifatog dypla vooog.

i iw MaANdG, T06e W ad Awpdtal. iw mal,

TOV pUTOpP’ oikTipag, avemnidpBovov eipucov Eyxoc,
MooV Eac UTO KANSOG- Akod &’ dxoc, M W EXOAWOEV
o pdtnp @eog, Tav WS’ émiSouL mecoloav

altwg, wd’ altwg, (¢ K WAeoev. w yAUKUCALSac,

n

IA

,.2

€9

ALOG avBaipwv, ebvaocov ebvaocdv W

WKUTIETA LOPW TOV péAeov dpBloac.
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Heércules: Fill meu, on ets?

Per aqui, per aqui agafa’m, aixeca’m!

E, &, i6, quin desti!

Arremet, em torna a arremetre,

el mal desastras,

inabordable, salvatge, que em mata!

Pal-las, oh Pal-las, aix0 ja em torna a ultratjar. Criatura,
clava’m l'espasa a la gorja: remeia el dolor amb qué la teva
mare m’ha enrabiat! Ah, jo vegi caure la impia

tal com a mi m’ha perdut, si, talment.

Tu que de Zeus tens la sang, dol¢ Hades,

adorm, adorm aquest trist,

consumint-lo en un fat de vol rabent!

55. Euripides, Orestes 923-930 (traduccio de Carles Riba)

Orestes, havent matat la seva mare Clitemnestra, es troba a Argos i continua essent perseguit
per les Erinies, per la qual esta molt malalt i és cuidat per la seva germana Electra. En el
fragment, un missatger comenta com ha anat el judici d’Orestes a I'assemblea d’argius. Aixi
com un argiu dirigit per Tindareu considera que Orestes i Pilades (el seu cosi i amic) han de
morir apedregats, un altre argiu —el que parla en el fragment reproduit— proposa que se li

otorgui una corona.

8¢ €U’ Opéotnv maida TOV AYoEVOVOC
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otedpavolv, 6¢ BEANOE TLLWPETY aTpl,
KOKNV yuvoika KABEOV KATAKTOVWY,

i KEWV' Adnpet, und’ omiilecbal xépa
UNte otpatelELV EKALTOVTA Swuarta,

el t@vdov oikoupnuad’ ol AeAelppévol

dBepolioly, Avépdv elvidag AwpBwpevol.

Diu, doncs, que, Orestes, fill d’Agameémnon, el que cal
és coronar-lo, per haver volgut venjar

son pare, occint la dona vil i sense déu

gue suprimia aixo de prendre un escut

i de sortir en campanya lluny del seu casal,

si els que I’hi guarden mentrestant sén corromputs

pels que han restat, i els talems conjugals sollats.

56. Euripides, Bacants 997-1016 (traduccié d’Antoni Lucena)

Un estranger desconegut, que de fet és el déu Dionis, arriba disfressat a la ciutat de Tebes,
acompanyat per les seves seguidores, les bacants, representades pel cor, després d’un viatge
per Asia. Penteu, el rei de Tebes, s’oposa vivament a introduir el nou culte de Dionis: no el
reconeix com a déu i li recrimina el seu caracter immoral. Per aquest fet, Dionis acabara
castigant Penteu i la seva mare Agave. En el quart estasim (977-1023) el cor incita les bacants

a venjar-se de Penteu, fill d’Equion i Agave.

0¢ AbdikwL yVWUOL TIapavouwL T 6pydl
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trepl Bakyl Opyla patpog te odgt
poaveioat mparist

TIOPOKOTIWL TE AUOTL OTEAAETAL,
Tavikatov we kpatnowv Biat.

tyvwuav cwdpova Bavatog anpodacLotog
elc T Be@v Edu

Bpoteiw T &xelv dAumog Bioc.

0 00¢ov oU $OBOVW Xailpw Bnpevou-
oo ta &’ Etepa peydha pavepd TGV Al
£mi ta koA Blov, T

ApapP £C vOKTA T €0-

ayolvt’ evoeBely, Ta & £Ew vouLuo
Sikag ékBaiovra tyudv Beolg.

Ttw &ika pavepog, (tw

ELpndopog povevou-

o0 AUV SLopumag

TOV GBeov Gvopov adikov Exiovog

yOvoV ynyevij.

Antistrofa
A aquell qui, amb injusta intencié i furor impiu,
prepara un assalt contra els teus cultes,

oh Bacos, i els de la teva mare,
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amb el cap delirant i la voluntat pertorbada,

imaginant-se poder vencer per la forga

allo que és invencible, la sobtada mort

li procura un cap assenyat

en les coses divines.

Qui viu humanament

té una existéencia lliure de dolor.

No envejo pas la saviesa;

em plau haver aquestes altres coses grans i visibles:

dur una vida vers allo que és bell,

ser pietés sempre, dia i nit, i honorar els déus,

rebutjant els costums contraris a la justicia.

Que vingui ara mateix la Justicia

amb I'espasa, i talli de soca-rel

el coll d’aquest que no té

ni déu ni llei, de I'injust fill d’Equion,

nascut de la terra.

57. Euripides, Helena 1138-1153

L’Helena d’Euripides presenta una versio diferent de la historia de la famosa heroina grega.
Segons Euripides, Paris no va raptar Helena, siné una dona feta de pols de nuvol amb forma
d’Helena. Helena fou recollida per Hermes i portada a Egipte, on regnava Proteu. En I'estasim
al qual pertany el passatge, el cor refereix alguns aspectes de la vida d’Helena i de la guerra de

Troia.
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OTL Be0¢ R ur) Bgd¢ A TO péoov

tic pno’ épeuvaocoac Bpotiv;

HaKPOTATOV TEPAC NUPEV B¢ TA Be®V écopdit (1140)
Sebipo kat avBig £keloe Kal MaAw dpd\dyolg (1141-1142)
nnd&VT dveAniotolg toxalg. (1143)

ob Awoc Educ, ® EAéva, Buydtnp:

TITaVOG Yap €v KOAToLg og An- (1145)

da¢ étékvwoe matnp:

kALt loxRdng ka®’ EAAaviav

MPoSOTIC AmLoTtog Adikog (0gog: oUd’ Exw

tti t0 cadég 6tLmot’ év Bpotoic TO Thv Belv

&nog dhabéc ebpovt. (1150)

Gdpoveg 600L TAG APETAC TOAELWL

Aoyxauol T dAkaiou 6opog

KT0oO’, Apad®¢ Bavatwt TOVOUCG KATAAUOUEVOL.

El que Déu és, si, o el que Déu no és,
o el que hi ha entre els dos termes,
quin mortal que hagi anat

fins al limit extrem de la recerca,
dira que ho hagi descobert,

qguan veu els déus anar
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cap aqui i ara de nou cap alli,

i llavors fer uns salts de fortuna

contradictoris, que no s’esperaven?

Tu vas néixer de Zeus, de Zeus, Helena, ets filla
car és en forma alada que el teu pare

et va engendrar en el si de Leda.

| aleshores la brama, corrent la terra grega,
t’ha proclamat traidora, infidel,

dona sense dretura i sense déu!

Ah! no trobo certesa, almenys entre els mortals...
Només la paraula dels déus

he trobat que fos vera.

58. Xenofont, Anabasi Il 5, 38-42 (traduccié de Francesc J. Cuartero)

L’Anabasi de Xenofont relata I'expedicio dels mercenaris grecs al servei de Cir el Jove contra el
seu germa Artaxerxes Il de Péersia. En la batalla de Cunaxa va morir Cir el Jove; els mercenaris
grecs es van haver de retirar; el satrapa Tissafernes va capturar amb traidoria Clearc i altres

generals grecs, i els va decapitar.

El fragment correspon al moment en qué els grecs han descobert la matanca de molts dels seus
(entre ells, el lacedemoni Clearc) i decideixen anar al campament persa i combatre; no s’hi
presenta la massa de I'exercit, sin6 només tres generals intims de Cir, entre els quals hi ha

Arieu.

Eneldn) 6& Eotnoay eic émrkoov, elnev Aptalog Tade. KAéapxog pév, & vdpeg EAANVEC,
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€mel émlopk@v T €pavn Kal Tag ormovdag AVwv, €xeL TNV Siknv Kal t€Bvnke, Mpdfevog &€ kal
Mévwy, 6tL katiyyelthav altol tv emBoudnyv, &v peydln TR elow. Upag 8¢ Baoelc Ta
dmha dratel- abtod yap eival dnotv, éneinep KOpou foav tol ékeivou SovAou. mpog tadta
dmekpivavto ol "EAAnvec, #leye 6& KAedvwp O Opxopéviog Q kdakiote dvBpwnwyv Aplaie Kai ol
dM\ot doot fte KUpou dilot, ok aioxiveaBe olite Beolc oUT AVOPWIOUC, OITIVES OHOCAVTES
AUV ToU¢ awtolg dpihoug kai £xBpoug vopLely, podovieg NUAC ouv TiooadEpvel TE ABeWTATW
TE Kol TavoupyoTdTw ToUg T dvdpag alTtolC oig GHUVUTE AMOAWAEKATE Kol TOUG BAAOUG AUAEC
TPodeSWKATEC £V TOTG MoAepiowg £’ UES EpxecBe; 0 8¢ Aplalog e KAéapxog yap mpdobev
éniBoudebwy davepog éyéveto TiooadEpvel Te kai ‘Opovrq, kal naowv AUV Toig ELV TouToLG.
&mi ToUToLS Zevod@v TaSe gune. KAEapxog PV Tolvuv €l apd ToUC Bpkoug EAUE TAC OTIOVSAS,
v &iknv Exel- Sikalov yap andAucBal toug emopkolvrag: Mpofevog 6 kat Mévwy Eneinep
elolv Dugtepol pev ebepyetal, fueEtepol 8¢ atpatnyol, meppote avtolg Ssbipo- Sfilov yap Ott
diloL ye bvteg audotépolg melpdoovtal Kal UiV kal AV Td BEAtota EupuPouleloal. mpog

tadta ol BapBapot moAlv xpodvov StahexOeviec GAANAOLG ATtFiABoV 0USEV AIMOKPLVAEVOL.

Quan es trobaren a I'abast de la veu, Arieu va dir: “Grecs: Clearc, convicte d’haver perjurat i
romput la treva, ha tingut el seu castig i és mort; Proxen i Mend, perqué denunciaren les seves
maquinacions, sén amb gran honor. Quant a vosaltres, el Rei us demana les armes, car diu que
son d’ell, ja que pertanyien a Cir, el seu servent”. Davant d’aix0, respongueren els grecs: “Oh,
el més miserable dels humans, Arieu, i tots els altres que éreu amics de Cir: que no us fa
vergonya davant dels déus ni dels homes, vosaltres que, havent-nos jurat tenir els mateixos
amics i els mateixos enemics que nosaltres, que ens haveu trait amb Tissafernes, ’lhome més
impiu, més malvat, que haveu perdut aquells a qui havieu fet jurament, i que, després de trair-
nos, veniu contra nosaltres en companyia dels nostres enemics?” Arieu digué: “Clearc s’ha
mostrat convicte d’haver conspirat abans contra Tissafernes, contra Orontes i contra tots els
qui som amb ells”. A aquests mots, Xenofont va dir: “Doncs, si Clearc, en contra dels
juraments, va rompre la treva, ha tingut el seu castig: és just que morin els perjurs; perd
Proxen i Mend, com que sén benefactors vostres i estrategs nostres, envieu-los aci; perqué és
evident que, si sbn amics comuns, tractaran de donar-vos, a vosaltres com a nosaltres, els
millors consells”. Davant d’aix0, els barbars, havent conversat molta estona entre ells, se

n’anaren sense respondre res.

59. Aristofanes, Plutus, 489-497
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El Plutus d’Aristofanes esta protagonitzat per I'ancia atenes Crémil. Cremil no s’explica que tant
ell com la seva familia, tot i ser virtuosos, siguin pobres. Com que aixo el preocupa, demana
consell a un oracle. L’oracle li aconsella seguir el primer home amb qui es trobi i convéncer-lo

que I'acompanyi a casa: aquest home resulta ser el déu Plutus, un captaire cec.

Detectant que la riquesa no és repartida entre els virtuosos, sind distribuida aleatoriament,
Créemil pensa que si es restituis la vista a Pluto, aquests errors podrien rectificar i el mon seria

un lloc millor.

Xp. pavepov pév Eywy’ olpat ywdval o0t elvol o Opoiwe,
&TL TOUC XPNOTOUC TV AVOPWIWY €L TPATIEWY £0TL SiKaLoV,
ToU¢ 8¢ movnpouc Kal tolg aBouc ToluTwy Tdvavtia SnAmou.
T00T 00V AUETS EMBUNOTVTES HOALS NUpPOHEY, (WoTe yevéoBat
BoUAeupa KaAOV Kal yevvaiov kal xpriolpov i amav €pyov.
v yap 6 MAoUtog vuvi BAEYN kal pf TudAog Wv ePLVOOTH,
WG ToUG dyabolg TV avBpwriwyv Badleltal KoUK AmoAsiel,
ToU¢ 8¢ TovnpoUC kal Toug dBéouc deuteital: KATA O OEL

mavrag xpnotolug—kal mloutolvrog dimou—rtd te Bl c£Povrag.

Cremil — Crec saber que per a tothom sense distincions és una cosa clara: la justicia radica en el
fet que als homes justos els afers els rutllin bé, i als malvats i als ateus el contrari d’aixo,
naturalment. Amb aquest afany, i amb esforg, hem fet la troballa, de manera que se’ns ha
acudit una pensada bella, noble i util per a qualsevol cosa. Perqué si ara Plutus s’hi veu i ja no
va d’aqui d’alla, dels homes, s’adrecara als qui sén justos i ja no els abandonara; defugira els
malvats i els ateus. Aleshores convertira tothom en noble, i en ric, per descomptat, i en
veneradors de la divinitat. (A la Pobresa.) | bé: qui és capac de trobar, per als homes, quelcom

superior a aixo?
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60. Astroleg Manet Il 296-306

Manet, un alt sacerdot egipci, va escriure, probablement al segle Ill dC, un poema didactic en

hexametres dividit en sis llibres i de tematica astrologica,

d’Apotelesmatica (Influéncies).

Kal 8¢ Sikoppading dedankoteg lv dyopiioly

Kal Kpiolag Bapvag kal veikea TIUKVAL EKOVTEC
{oyouowv, dnun 6£ kakr) nepldédpopev adtolg

Kail te K@V péya mAfBog, 6 &n pal’ dxpripovocg £pdel:
oMol kal maidwv twvd’ Ayntiipeg Eaowv:

npoc & EtLkal Pevotag, dB£oug, dbBsuiotia £pya
pundouévoug, KAOMAG; Aniotopag, avépodoviiag,
Opkwv o0’ 6ooov TL VoW KPUEP® AAEyovTac.

tadta &€ kal ITIABwV Apewg év Swuaoty EpdeL,
TAQGTOYPAPOUG TEUXWV, AUMAVTOPAS, ATIEPOTIEUTAC,

AAAotpiou MAOUTOLO AMAOLOUEVOUG KTEAVWY TE*

conegut amb

el nom

| es detenen de bon grat arrancant a les places judicis freqlients i agres disputes; una mala

fama els envolta i una gran quantitat de senténcies, que els fa molt pobres. S6n molts els

conductors d’aquests nois. | a més mentiders, ateus, maquinadors d’obres il-licites, lladres;

pirates, assassins, despreocupats dels juraments i de tota la resta amb un anim fred. Aixo fa

Mercuri als estatges d’Ares, falsaris d’urnes, destructors, enganyadors, desitjosos de la riquesa

i els béns d’altri.
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61. Pindar, Pitica IV 156-168 (traduccié de Manel Balasch)

El text és un fragment de la Pitica IV, un epinici en honor d’Arcesilau de Cirene. Pélias hi parla a
Jason, el seu nebot i hereu legitim del tron, i li proposa que vagi a cercar el velld d’or a la
Colquida —com és sabut, se’l vol treure de sobre i té I'esperanca que no tornara. Gracies al vello
d’or, Frix es va poder escapar d’Ino, la seva madrastra, que el volia matar. En arribar a la

Colquida, Frix va penjar el vellé d’or d’un arbre consagrat a Ares i custodiat per un drac.

“Ecopalt

Tolo¢: GAN 16N PE ynpaldv HEPOG AALKIAG
AudLTOAET: ooV 6 dvBog foac aptL Ku-

paivel duvaocol 8 ddeAeiv

paviy xBoviwv. kEAetal yap €av Puyav kopifat
Dpifoc EABOVTaC poc Alfta BaAdpoug

Séppa te k'plod BabuuaAov adyely,

Bt® mot’ €k mdvtou cawbn

{2H'}2 &k te paTpuldG ABEwWV BeAEwv.

tadtd pot Baupaotoc dvelpog iwv dw-

vel. pepdvteupal & ént KaotaAlq,

el peTdM\atov T Kal wg Téyog ot pu-

VEL JE TEUXELV VOIL TTIOUTTIAV.

toltov GeB'Aov ékwv TéAecov- Kai tol povapxelv
Kal BACIAEUEUEY BUVUL TT POAOELV. KOPTEPOG
OPKOG AUV LAPTUG E0TW
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ZgU¢ 6 yeveD 'Aog audotEpolg.”

olVBeoLv TaUTav EMALVACAVTEG OL PEV KpiBev:

(epode 7¢) Aixo digué, i Pelias respongué

també calmosament: “Seré tal

com dius. Pero ja m’envolta la part anciana

de I'edat. En tu comencga a onejar la flor

de la jovenesa. Pots extirpar

la ira dels déus subterranis. Frix ens mana

que ens adrecem a recollir-li I'anima a pais
d’Aietes, i que portem I'espés vellé del moltd

amb quée antany va salvar-se del mar

(estrofa 8a)

i dels trets impius de la madrastra.

Vet aqui el que ve a dir-me un somni

prodigiés. He interpel-lat I'oracle de vora

la font de Castalia si aix0 és cosa que calgui seguir.
| em mana que disposi a I'acte

el regrés en una nau. Tu fes de grat la gesta.

Et juro que et cediré el ceptre i el regne.

Que Zeus progenitor dels nostres dos llinatges ens sigui
testimoni jurat i poderds”. L'uni 'altre

van lloar el pacte i van signar-lo.
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62. Flavi Josep, Contra Apio Il 145-149

El Contra Apido és una obra escrita, cap 93 dC, per I'historiador jueu Flavi Josep. Ataca un
gramatic egipci, Apid, que havia desacreditat la validesa i I'antiguitat del judaisme. Josep hi
emfatitza amb diverses fonts el valor de la religio, el poble i la cultura jueves, davant un public

hel-lenitzat.

Apol-loni Mold, I'autor al qual es refereix el text, fou un retoric grec. Va ser retoric a Roma
durant un temps. Ciceré I'esmenta com a gran orador el 88 aC. El 81 aC fou ambaixador de
Rodes a Roma, davant Sul-la. Cicerd el va visitar a Rodes uns anys després. En fou deixeble Juli

César.

(145.) Emel 6¢€ kal AmoAAwviog 6 MoAwv kal Aucipayog Katl tiveg GAAoL Ta pév UTT dyvolag, T
miAelotov &€ katd duopévelav mepl te o0 vopoBetnoavtog NUV Mwoéwg Kal mepl TV VOpwY
nemnoinvrat Adyoug olte &ikaioug olte AGANBelg, TOV péV wg yonta Kal Amate®va
SloBdAovteg, TOUC vopoug 8¢ Kokiog AUV Kol oUSEMEC APeTAc AOKOVIEC €lval
S16aokaAoug, BouAopal CUVTOUWS Kal Tiepl TAG OANG AWV KATAOTACEWS ToU MOALTEUATOC
kal Tept TV (146.) Katd pépoc WS &v G Suvatog eimelv. olpat yap oecBat pavepdy, Ot Kal
npo¢ eVoEPELaV Kal TPOG Kowwviav TNV HeT GAARAwv Kal pog THv kabBolou dhavBpwriav
ETL 6€ TPOC Sikaoouvnv Kal TRV év Tolg Tmovolg kaptepiav Kal Bavdtou nepippoévnoy Gplota
KeWWE(147.)voug €xopev ToUC vopouc. mapakal®d 8¢ tolg évteufouévouc T ypadf U petd
$6bvou molelobal thv dvayvwolv: o0 yap éykwulov AUV altidv TPOEAOUNV cuyypAdELY,
GAAA TTOAAG Kol Peudii KaTnyopoupévoLS KTV TAUTNV AoAoyiav SIKALOTATNY €vaL VoUW THY
(148.) anod tWv vopwv, ka® o0¢ {Wvteg SlateAolpev. GAAWG Te Kal TV Katnyopiav O
AmoA\wvIo¢ oUK GBpdav worep 6 Amiwv £tatev, AANNQ omopadny, kal 8 elmag mMoté eV wg
&0¢ouc Kat ploavBpwrouc Aotdopet, moté & al Seiav AUV OvelSilel kal ToUpmai Eoty
&mou TOAHAY KoTnyopel Kail dmdvotav. Aéyel 8¢ kal ddueotdtouc elvat TV PopBapwy Kat St
to0to unbév ei¢ tov PBlov elpnuoa (149.) ocupPePAficBot poévoug. taldta 6& mavta
SieleyxOnoecBatl vouilw cad®g, i tdvavtia t@v eipnuévwy davein kal St TOV vOpwv UV

T(POOTETOYUEVA KAL TPATTIOUEVA LETA TTAoNG akpLpeiag Ud’(150.) AUdV.
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Com que Apol-loni Mol¢, i Lisimac, i alguns altres, escriuen tractats sobre el nostre legislador
Moises, i sobre les nostres lleis, que no sén ni justos ni veritables, i aix0 en part per ignorancia,
pero sobretot per mala fe envers nosaltres, ja que que calumnien Moisés com un impostor i
enganyador, i pretenen que les nostres lleis ens ensenyen la maldat, pero res de virtuds, tinc la
intencié de fer un breu discurs, segons la meva capacitat, sobre tota la constitucié del govern, i
sobre les branques particulars d’aquest. Perqué suposo que amb aix0 es fara evident que les
lleis de qué ens hem donat estan disposades de la millor manera per fer avancar en la pietat, la
mutua comunio dels uns amb els altres, 'amor general de la humanitat, com també la justicia,
i el manteniment de treballs amb fortalesa, i un menyspreu de la mort. | prego als qui llegiran
aquest escrit meu, que el llegeixin sense malvolencga, perquée no és el meu proposit escriure un
elogi de nosaltres mateixos, sind que el considero una defensa justa sobre nosaltres, de les
nostres lleis, segons les quals vivim les nostres vides, en contra de la majoria i les objeccions
mentideres que s’han fet contra nosaltres. A més, Apol-loni no ens fa una acusacié continua,
com Apid, sind de tant en tant, i de vegades ens retreu que som ateus i enemics de I’home, de
vegades ens retreu la covardia, i de vegades, en canvi, ens acusa d’una audacia massa gran i de
bogeria; és més, ell diu que som els més febles de tots els barbars, i que aquesta és la rad per
la qual som els Unics que no hem introduit millores en la vida humana; i ara crec que podré
refutar totes aquestes seves acusacions, quan aparegui que les nostres lleis ordenen el contrari

del que diu, i que nosaltres mateixos observem molt acuradament aquestes lleis.

63. Martiri de Policarp, 3

Policarp d’Esmirna (Asia Menor, ca. 80 - Esmirna, ca. 166) és un escriptor cristia del segle Il dC.
Va morir martir potser durant la persecucio de Marc Aureli i Luci Ver. Es diu que tres dies abans

de ser agafat va tenir un somni sobre la seva mort, encara que no va voler fugir.

(1.) MoAAa yap éunxavdto kot aut®v o0 Stafolocg, GAAA XApLS T Be®, KATA TTAVTWV yap oUK
loyuoev. 0 yap yevvalotatog FepUavIKOG EMeppWwVVUEV aUT®V TNV delliav LA Th¢ v alt®
Umopoviig, 0¢ Kal émonuws £€0nplopdaxnoev. Boulopévou yap tod dvBumndrtou neiBev avtov
Kat Aéyovtog Thv AAiav adtol katolktelpal, €aut®) Emeonacato T Bnpilov MpooPLacAapevoc,

tayov tol adikou kal avopou Blou adt®v amarayival BouAdpevos. (2.) €k ToUTou ouv AV
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TO MARBo¢, Bavpdacav Tty yevvalotnta to0 Beodrlolic kal BeooeBolc yévoug TV XploTlaviy,

gBonoev- Alpe ToUG aB£ouc- InteioBw MoAUKapmoc.

El diable se’n va empescar moltes contra ells, pero gracies a Déu no va aconseguir imposar-se
sobre tots. Per donar-los forces va venir, en efecte, amb la seva resisténcia, el valerosissim
Germanic, que va donar una prova de coratge en la lluita amb les feres. Mentre el proconsol
intentava convencer-lo i I'animava a tenir pietat de la seva propia joventut, ell mateix, com a
prova de forca, va comencar a agullonar contra ell la fera, amb el desig d’ésser alliberat com
més aviat millor d’aquella forma de vida sacrilega i inica. | a aix0 tota la multitud, admirant el
coratge d’un membre de la nissaga respectuosa i veneradora de Déu dels cristians, va cridar:

“Mort als ateus! Que vagin a buscar Policarp!”.

64. Llucia de Samosata, Alexandre o el fals endevi 25

El fragment pertany a I'obra Alexandre o el fals endevi, de Llucia de Samosata (ca. 120-ca. 180
dC, autor filoepicuri). S’hi parla d’Alexandre el Paflagoni, un impostor que va enredar molta
gent a I’Asia Menor durant el segle Il dC. Per exemple, va fer passar una serp que havia
comprat per un déu, i va fer anuncis i prediccions. Feia servir els elements classics dels mags:
cambres fosques, informacions prévies, etc. Els que el volien desemmascarar eren acusats de

cristians o epicuris.

Tenia espies arreu, que li passaven la millor informacio. Deia que se li havia profetitzat una vida
de 150 anys i que moriria per la caiguda d’un llamp. L’'emperador estava a punt de rebre’l i

donar-li una medalla quan, a 70 anys, va morir d’una llaga a la cama.

(25.)  Emel 8¢ A6n moMhol thv volv €xovtwv Momep €k pédng Babeiag avodépovteg
ouviotavto €mautdv, Kal pdAlota doot EmikoUpou ETaipol Aoav, Kai €v TalC TMOAEoL
énedwpato APEUA f maoa poyyavela kal cuokeur) Tol dpaparoc, (5) ékbepel doOBNTPOV TL T
auTtolg, Aéywv abéwv éumenAioBal kal Xplotiav®v tov Novrov, ol mepl adtol toApdol td

Kaklota BAaodnuelv: ol ékéleue AiBolg EAalvely, €l ye BElouotv \ew Exelv TOV Bedv. mepl b€

145



ErikoUpou kal tololtov (10) tiva xpnopov anedBéytato: €popévou yap TWVOC TL MPATTEL &V

‘Aldou o6 Emikoupog;
“MoAuBdivag éxwv,” €bn, “nédag év BopPopw kadntat.”

elta Bavpalelg el ni péya APON TO XpnoThpLov, 0PV TAC EPWTNAOELG THV MPOCLOVTWY CGUVETAC

Kal TMEMaLSeV UEVAG;

“OAw¢ 8¢ domovsoc Kal AKAPUKTOC aUTq) O TMOAEMOC TpoG Enikoupov v M elkdTwe. Tive
yap av GAAw Skadtepov MPOoeMOALUEL yonG AvBpwmog kal tepateia dilog, dAnbeiq &¢
€xBlotog, (20) A Emkolpw Avdpl TV duov TEOV MPAYHATWY KABEWPAKOTL KOl HOVW TRV &V
auTolg adAnBelav 60Ty ol pév yap audl tov MAdtwva kal Xpuoutnov Kal MuBayopav ¢ilot,
kal eipfvn Babela mpog ékeivoug Av- O 8¢ dteyktog Emikoupoc— (25) oUtwe yap autov
wvopoalev—EéxBlotog Sikaiwg, mavta talta év yéAwTL kal malbld tbépevog. SO Kal thv
ApooTtpv épioel pdilota TtV Novtik®v moAewyv, OtL Antiotato toug mept Aémidov kai GAAouC
opoioug altoic moAouc (30) évovrag €v T MOAEL 006E éxpnouwdnoe wmnote Apaotplav®

avépl.

Tanmateix com algu que, despertant-se d’una borratxera profunda, recobrés el sentits, molta
gent sensata (entre els quals els nombrosos incondicionals d’Epicur) es rebel-laven ja des
d’aleshores contra ell i els ciutadans comencaven a poc a poc a pressentir totes les seves
manifasseries i a descabdellar els fils de la seva farsa. Davant d’aquestes critiques, va intentar
llavors fer servir I’espantall de la intimidacio: si li hem de fer cas, el Pont era infectat d’ateus i
de cristians, prou insolents com per cometre les pitjors follies segons ell; i manava que els

llancessin pedres, si volien tenir propici el déu. Pel que fa a Epicur, digué fins i tot que:

“Tenint grillons de plom, es podreix en el fang”,

quan li preguntaren que feia Epicur als inferns. T’estranyaras de I'éxit de les seves empreses,

veient les preguntes intel-ligents i cultivades dels seus seguidors?

El combat que duia a terme contra Epicur no admetia, d’altra banda, ni treva ni gracia. Aqui hi
ha una cosa ben comprensible: aquest prestidigitador d’Alexandre, tan avid del meravellds

com rebel a la veritat, hauria pogut polemitzar amb un adversari més idoni que Epicur, I’heroi

146


http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html
http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html
http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html
http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html

que va descobrir I'esséncia de les coses i va ser I'Ginic a discernir-ne el fons? Si el nostre
mistificador ostentava una disposicié amistosa davant dels adeptes de Platd, Crisip i Pitagores i
era pacific amb ells, concentrava amb rad tota la seva aspresa en aquest “inflexible Epicur”, tal
com I’havia nomenat ell mateix, convertint tota la seva doctrina en motiu de riure i de broma.
Es per aquest mateix motiu que detestava Amastris per damunt de totes les altres ciutats del
Pont, car sabia que era farcida de partidaris de Lepid i de tesis d’aquesta mena. Per aix0d no va

oficiar mai per a un amastri.

65. Ignasi d’Antioquia, Carta als Tral:lis 10

La carta als cristians de Tralles és una de les epistoles escrites per Sant Ignasi d’Antioquia. Fou

enviada a I'església de Tralles, que va ser un dels primers centres del cristianisme a Anatdlia.

Quan Traja era a Antioquia per fer campanya contra els parts, Ignasi, que aspirava al martiri,
es va oferir a 'emperador com a victima. Traja el va condemnar a ser enviat a Roma i llangat a
les feres, cosa que es va produir seqgurament I'any 107 dC. En el fragment es fa referéncia a

aquest episodi.

El 8¢, womep TwEg dBeol Gvteg, TouTéoTlv Amiotol, Aéyouoty, TO Sokelv memovOéval auTov,
autol Ovteg TO Ookelv, &yw Tl &£6epal, t@ 8¢ kal slyopal Bnplopayficol;, dwpedv oLV

&noBvriokw. dpa oV kataevSopal ol kupiou.

Pero si, com afirmen alguns homes que estan sense déu, ¢o és, no creients, la seva passié era

una aparenca, essent ells mateixos una aparenca, per qué estic lligat, i per que prego de lluitar

amb animals salvatges? Per tant, moro en va. Tal volta dic mentides contra el Senyor?

66. Platd, Alcibiades 134e-135a
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L’Alcibiades és un dialeg entre Alcibiades i Socrates, atribuit a Platé. Socrates hi declara el seu
amor per Alcibiades; també hi parla de diversos temes. El fragment correspon a la part final del

dialeg, en que vol allunyar Alcibiades de la politica.

(e.) {£Q0.} A& piv oUTtw e pdttovtag UUEC €0€Aw yyurioacBal i Hiv EVSALUOVHCELY.

{AN.} Acaic yap €L éyyuntnc.

{2Q0.} Abdikwg 8¢ ye mpadttovteg, €ig 1O GBeov Kal oKoTeWOV BAETOVTEG, WG TA £ikOTA, OpOLA

TouToLG Tipatete dyvoolvteg (5) LA adtoug.
{AA.}'EoLkev.

{2Q.} 0 yap <@v>, w dile AAkBLASN, é€ouaia pév ) molelv 6 BoUAetal, vodv 8¢ pn &xn, Tt T
elko¢ oupPaively, ISuwtn A kol OAeL; olov vooolvtl €€ouaiag oliong Spdv O BouAetal, volv
LaTPLIKOV UR ExovTl, Tupavvolvtl 8¢ wg UNdEV EMUTAATIOL TIG AUT®, Tl TO cupPnoduevov; ap’

oUY, WG TO £ikdg, StadBapiival To chua;

{AN.} AAnOM AéyeLq.

Socrates — Doncs si obreu aixi, jo us garanteixo que sereu feligos.
Alcibiades — | nosaltres ens en podem refiar.

Socrates — Si, en canvi, obreu injustament i teniu els ulls girats cap a on no hi ha déu i tot és

tenebra, és natural que les vostres obres s’hi assemblin, ignorants com sereu de vosaltres

mateixos.
Alcibiades — Es probable.

Socrates — Perque, amic Alcibiades, el qui té la potestat de fer el que li plagui i no té
enteniment, qué és més probable que li passi, tant si és un individu com si és una ciutat? Un
malalt, per exemple, que té potestat de fer el que vulgui, si no entén en medicina i obra
tiranicament sense ningul que l'intimidi, que li esdevindra? No és molt probable que arruini el

seu cos?

Alcibiades — Tens rad.
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67. Platd, Defensa de Socrates 26b-28b (traduccioé de Joan Creixells)

L’Apologia de Socrates, escrita entre el 393 i 389 aC (i, per tant, obra de joventut), és la versio
que ddna Platé del discurs de defensa pronunciat per Socrates davant del tribunal atenés que el
va condemnar a mort (399 aC). Era acusat de no honorar els déus de la ciutat i corrompre els
joves. En el fragment, Socrates es defensa davant de Meletos, que I’ha acusat de no creure en

els déus.

oUyw &Aeyov, O0TL MeATtw ToUTWV 00TE Péya OUTE UIKPOV TTWITOTE EUEANOCEV. OUwWG &€ 8N Aéye
ALY, IO pe PN SladBeipety, @ MEANTe, ToUC vewTépoug; i SiiAov 61 BTL KaTd TV ypadniv fv
éypadw Beolg Si8aokovta W vopilelv o0¢ n MOAG vouilel, €tepa 8¢ Sawuovia kawvad; ol

taUta Aéyelg OtL didaokwv SladBeipw;
Ndvu pév olv odpodpa Taita Aéyw.

Npo¢ avT®V Toivuy, W MEANTE, ToUTwV TMV Be®v WV viv O Adyoc £otiv, eing &t cadéotepov
Kal £pol kal tolg AvSpdoLy TouToLol. €yw yap ou Suvapal Habeilv motepov AEyelc SIOACKELY Ue
vopiZewv eivai tvag Beolc—kal avTog dpa vopilw givar Bolc Kal oUK gipt TO mapdmav E0gog
006 TauTn AdKW—oU pévtol olomep ye N MOALG GANG €Tépoug, Kal ToUT £oTLv O pol EyKaAEelg,

OtL €tépoug, A mavtanaoi pe epnc olte alToV vopilely Bgoug Touc Te GAAoug Tadto SLEAOKELY.
Tadta Aéyw, wg O mapanav ol vouilelg Beolg.

0 Baupdote MéAnte, va T talta Aéyelg; o08E fAov 008E oeAfvnv dpa vouilw Beoug eiva,

womnep ol GAAoL GvBpwrol;

)

Ma AU, w Gvdpeg Sikaotal, émel Tov pév fAov Aibov dnatv sivat, Thv 8¢ aeAnvny yijv.

Avafayopou olel Katnyopelv, & bike MEANTE; Kal oUTw KATappovels TMVSe kal olel alToC
aneipouc ypappdtwy givat Gote oUK eibévat 8t T Avaayopou BBAia Tod Khalopeviou yépet
ToUTWV TV Adywv; Kal 6 kal ot véol talta map’épol pavBavouoly, & E¢sotiy éviote €l mAvu
moAoD Spayxufic €k TG OpXNOTPOC TIPLAUEVOL IWKPATOUC KoTayeAdv, £&v mpoomotLfitot
gautod eval, GAWC Te Kol oUTtwe dtoma dvra; AN, & TpOC AdG, oUTwaol oot SoKG; oUdéva

Vouilw Beodv elvay;
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OU pévtol pa Ala 008’ onwotiov.

"ATULOTOC V' €L, @ MEANTE, Kal TadTta pHEVTOL, WG €Ol SOKELS, cautd. ol yap Sokel oUTooL,
&vdpec ABnvaiol, Tavu glval UBPLOTAS Kot AKOAAOTOE, KAl ATEXVGIC TAV ypadnVv TauTtnv UPpeL

Twi Kal akoAaoiqg kal veotntt ypayacBal.

golkev yap WoTep aiviypa ocuvtiBévtl Samelpwpévw “Apa yvwoetol Iwkpdtng 6 codpog 61
£pnol xaplevtllopévou Kal évavtl epaut® Aéyovrog, A £€amatrow alTtov Kol Toug AAAOUG TOUC
dkovovtag;” oUToC yap épot daivetal Ta évavtio Aéyelv alTOC EauTd &v Tfj ypadf Womep av i

glmot- “ASIKeT Swkpdtng BgoU¢ o0 vouilwy, AAA Bgouc vopilwv.” kaitol Toltd ot nailovtoc.

suverokéPaoBe 8, & Gvdpeg, 1 pot daivetal tadta Aéyewv: o 8¢ AUV AmoKpwal, ®
MéAnte. UUETS €, Omep KT APXAC UUAC TOPNTNOAUNY, LEUVNOOE oL ur) BopuPelv édv v T®

elwBOTL TPOTIW TOUG AOyoUu TToLDHAL.

"EoTv 0TIC AvOpwiwy, & MEANTE, AvBpWMELA HEV VORIZEL IPAYUOT €lval, AvOpwItoug 8¢ oU
VOuIZeL; dmokpvéoBw, ® BvSpec, Kot pf Ao Kat dAAa BopuBeitw: €06’ dotig (umouc pév o
VouiZeL, immikd 8¢ mpdypato; i aOANTAC pEv oV Vopilel €ival, aUANTKA 8¢ mpdypata; oUK
£oTLv, O GpLoTe AVEPQ@V- €L un oL PoUAEL dmokpiveasBat, £yw oot Aéyw Kal Tolc GANOLS TOUTOLOL.
GAAQL TO £TTL TOUTW Ye AToKpval 08’ BoTIC Saovia pév VopIleL pdypat gvay, Saipovac 8¢

oU Vouiley;
OUK EoTLv.

Q¢ Gvnoag OTL HOYLG AMeKpivw UTO ToUTwVL AvaykalOpevos. oUkoUv Satpovia HEv eng He Kal
vopiZewv kal S18dokeLy, €T’ o0V kawva eite makatd, AN o0V Sauovid ye Vouilw KoTtd TOV ooV
Aoyov, kai tadta kol Swpdow év th avtiypadi. el 6€ dalpdvia vouilw, kat Saipovog drnmou
TIOAAT) Avaykn vouilev pé oty oy oUTwg ExeL; €xel 8N TiONUL yap os opoloyolvta, Emeldn

oUK amokpivn. Toug 8¢ Saipovag ouxi ftol Beolc ye nyolueba A Bedv maidag; ¢ng A oU;
Mavu ye.
OukoDv eimep daipovag fyolipal, we ou ¢ng, el pév Beol

TWEG elowv ol Saipoveg, To0T av €in 0 éyw dnui og aivitteoBat kat yoplevtileobat, Beolg o0)
AyoupevoV paval pe Beolc al fyeiodat maAw, Eneldnmep ye daipovag Ryolpat i & ad ol
Saipoveg BtV MaldEC giotv voBoL TWEC f €k VUMKV A €k Twv GAAwV v 81 Kol Aéyovrta, Tic
&v avBpwTwy BedV pEv maidag nyoito eival, B0l 8¢ un; Opoiwe yap dv dromov €in Gomep
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glval. GAN, @ MéEAnte, oUk €0Twv OnMwc oU TalTa OUXL AMOTEPWHEVOS UGV ypddw THV
vpadnv taltnv fj arnopiv OtL £ykaAolg £épol AANBEg adiknpa: Omwe 6€ ol Twa neibolg av kat
OULKPOV voilv €xovta avBpwnwv, wg ol tol autod €otiv kal daipdvia kol Bgla Ayelobal, kal

ab tol alTod prte Saipovag prite Beolc uAte Rpwag, oUSepia ptnxovr £oTy.

AMA yap, w Gvdpeg ABnvaiol, we HEV £Y® oUK ASIKE Katd TV Mehntou ypadnv, ol TOAARG
pol Sokel elval amoloyiog, GAAQ kava kal tadta: 60 &€ kal &v tolg EunpooBev Eleyov, 6TL
TOAAN pol améxBela yéyovev Kal pog moAAoUG, €U {ote OTL AANOEC éoTLy. Kal To0T” EoTiy O £uE

aipel, éavmep aipi}, o MEAnTog o08E AvuTtog GAN ] TV MOAADV SLa-

BoAr Te kol $pBAvoc. & 6f mMoANoUC Kot GANouC Kol dyaBolc dvSpag fpnkev, olpat 8¢ Kal

aipnosl- o06&v 6£ Sewvov N v éuot oti).

Es, doncs, ja ben evident, atenesos, el que deia: que Meletos no s’ha preocupat mai ni poc ni
molt d’aquestes coses. Tanmateix, digues-nos, Meletos: com afirmes que faig malbé Ia
joventut? De I'acusacid que em fas resulta evident que és ensenyant a no creure en els déus en
qui la ciutat creu, sind en altres divinitats noves. No dius que és ensenyant aix0 que corrompo
la joventut? —Si, i ben bé que ho dic. —-Oh Meletos, pels mateixos déus dels quals ara estem
parlant, explica’t més clarament davant meu i dels presents. Car jo no puc entendre bé si dius
gue jo ensenyo a creure en alguns déus, i jo mateix aleshores crec en I'existéncia dels déus i no
soc per tant absolutament ateu, ni per tant faig res de mal fet, només que aquests déus no son
els de la ciutat, sind d’altres, i m’acuses d’aix0, de creure en altres déus, o bé dius que no crec
absolutament en cap déu i ensenyo aix0? —Aix0 dic, que no creus en cap déu. —Oh admirable
Meletos, qué vols dir amb aixd? Es que no tinc per déus el sol i la lluna com els altres homes?
Per Zeus, oh jutges, diu que el sol és una pedra i la lluna una terra. —Penses que acuses
Anaxagoras, amic Meletos, i per tan poca cosa tens els jutges, tan poc il-lustrats penses que
son, que no sapiguen que els llibres d’Anaxagoras, el de Clazomenes, sén plens d’aquestes
tesis? | els joves aprendrien amb mi aquestes teories, que a tot estirar poden comprovar a
I'orquestra per un dracma i fer burla després de Socrates, si feia veure que eren seves
aquestes afirmacions, les quals altrament son absurdes? Pero, per Zeus, és aixo el que et
semblo? Que jo no crec en cap déu? —En cap déu, per Zeus, en cap déu absolutament. —En aixo
estas en desacord amb tu mateix, Meletos. A mi em sembla, atenesos, que aquest home és un
insolent i un temerari, que per pura insoléncia i temeritat i com un cop de jove ha formulat

aquesta acusacio. Hom diria que vol posar un enigma per tal de provar-nos! “A veure si el savi
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Socrates s’adonara que jo faig broma i em contradic, o bé enganyaré a ell i als altres que ens
escolten”. Car a mi em sembla que en la seva acusacié es contradiu talment com si digués:
“Socrates és culpable de no creure en els déus, pero creu en els déus”. | aixd no és res més que

estar de broma.

Considereu amb mi, atenesos, de quina manera sembla que ve a dir aix0: tu respon-nos,
Meletos; i vosaltres, com us he demanat al comencament, teniu present de no fer aldarull, si jo
faig I'examen a la meva manera habitual. -Hi ha cap home, Meletos, que cregui que existeixen
coses humanes, perd no cregui que existeixen homes? Que respongui, atenesos, i que no
m’interrompi rondinant! Hi ha ningl que no cregui que existeixen cavalls, pero cregui que
existeixen qualitats dels cavalls? O que no cregui que hi ha flautistes, bo i creient que hi ha
qualitats dels flautistes? No hi ha ningd, mon car amic! Si no em vols respondre, jo et
respondré a tu i als altres presents. Pero respon almenys a aix0: hi ha ningu que cregui que hi
ha propietats divines i no cregui en divinitats? —No. —Quin servei em fas responent a la fi,
encara que sigui per forca! Aixi tu dius que crec en propietats divines, noves o velles, i ensenyo
de creure-hi. Segons la teva afirmacié, i segons el que sostens sota jurament en |'acusacio, jo
crec en propietats divines. Perd si jo crec en propietats divines, per forca haig d’admetre
també que existeixen divinitats. No és aixi? Si, és aixi: haig de suposar que ho concedeixes, ja
que no respons. Pero les divinitats, no considerem que sén déus o filles de déus? Si o no? —Si. —
Aixi, si jo crec en divinitats com dius, i les divinitats son déus, és cert el que jo dic: que parles
en enigmes i et burles de nosaltres, car dius d’una banda que no crec en déus i de I'altra banda
que crec en déus, puix que crec en divinitats. | si les divinitats son filles de déus, baldament
siguin filles bordes, tingudes de nimfes o bé d’algun altre ésser, com s’acostuma a dir, qui
admetria que hi ha fills de déus, pero que no hi ha déus? Féra una cosa tan absurda com si algu
acceptés que hi ha fills de cavalls i ases, aix0 és, mules, perd no acceptés que hi ha ases ni
cavalls. Doncs bé, Meletos, no pot ésser altrament que, o bé t’has proposat de provar-nos amb
aquesta acusacio, o bé I'has formulada perqué no sabies de quée podies acusar-me amb rad.
Quant a fer creure a ningu que tingui una mica de seny, que la mateixa persona pot creure en
daimons i en déus, i alhora no creure en daimons ni en déus ni en herois, és absolutament

impossible.

| bé, atenesos, per provar que jo no séc culpable segons I'acusacié de Meletos, no em sembla
que calgui més defensa: el que ha estat dit és suficient. Ara bé: el que us deia abans, que m’he
creat moltes enemistats per part de molta gent, prou sabeu que és veritat. | el que em perdra,

si séc condemnat, no és l'acusacié de Meletos ni d’Anitos, siné la calimnia i la malvolenca
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entre la gent; aquesta cosa que ha perdut molts altres homes de bé, i penso que en perdra

molts encara, car no hi ha por que s’aturi en mi.

68. Platg, Lleis 966 d-967a

Les lleis pertanyen a I'época de maduresa de Platd. S’hi expressen les seves teories sobre la
politica i 'organitzacio social d’una manera més realista i menys utopica que en dialegs
anteriors (potser influit per les seves experiéencies amb la politica a Siracusa). En el fragment es
defensa que els legisladors han de saber distingir el bé i el mal. Aixo implica tenir un bon
coneixement de la natura dels déus i tenir-hi fe, cosa que es pot obtenir pels dos camins que

s’exposen en el text.

“Ev pév O mept TV YPuxnVv EAEYOHEV, WC TPESRUTOTOV TE KOl BELOTATOV 0TIV TTAVTWY WV KivnoLg
vévealv mapalaBolica dévaov ouaiav éndploev: €v 8& TO Tepl THV Popdv, wg EXEL TALEWC,
AoTpwV TE KAl 0owv GAAWV €ykpatr¢ voUg £0TLV TO AV SLOKEKOCUNKWG. O yap (6wv tadta un
davAwg pund’ WBLWTIKWG, oVdelg oltwe ABsog avBpwnwv MoTE MEPuUKey, O6¢ oV Tolvavtiov
énadev | 1O mMpoobokwpevov UTO TV TIOAGV. ol pév yap Stavooldvtal Toug Td toodta
METAXELPLOAUEVOUCG AOTPOVOULA TE KAl TATG META TAUTNG Avaykalalg dAalg téxvalg dBéoug
yiyveoBal, KaBewpaKoOTag WC OV Te ylyvopeva Avdaykalg mpdyuoat AN ol Savoiolg

BouAnoewg ayabv MEPL TEAOUUEVWV.

El primer [cami] és el que deiem a proposit de I'anima, atés que és la realitat més antiga i més
divina de totes aquelles a les quals el moviment, rebuda la generacid, va proporcionar una
esséncia completa; l'altre fa referéncia a I'ordre que assumeix el moviment dels astres i de
totes les coses que és guiat per l'intel-lecte el qual ordena i administra el tot. No hi ha ningu
tan ateu entre els homes que, havent pres en consideracid aquestes coses no d’'una manera
superficial i ruda, no senti el contrari del que n’espera la major part de persones. La massa
pensa que els que s’ocupen d’aquests estudis que fan referéncia a I'astronomia i a les altres
arts que s’hi relacionen necessariament esdevenen ateus, perque observen que les coses es
produeixen per necessitat, i no pel pensament d’una voluntat que desitja la realitzacio dels

béns.
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69. Cicerd, La naturalesa dels déus | 23, 62-64 (traduccié de Joan Manuel del Pozo)

La naturalesa dels déus és un dialeg filosofic escrit per Cicerd I'any 45 aC que es presenta en
tres llibres, en qué es discuteixen les teologies dels diferents fildsofs grecs i romans. El dialeg se
centra en la discussio dels estoics i epicuris. En el fragment parla Gai Cotta, important politic i

orador que al llarg del dialeg condemna I’epicureisme.

Quod enim omnium gentium generumque hominibus ita videretur, id satis magnum
argumentum esse dixisti, cur esse deos confiteremur. Quod cum leve per se, tum etiam falsum
est. Primum enim unde tibi notae sunt opiniones nationum? Equidem arbitror multas esse
gentes sic inmanitate efferatas, ut apud eas nulla suspicio deorum sit. [63] Quid Diagoras,
Atheos qui dictus est, posteaque Theodorus nonne aperte deorum naturam sustulerunt? Nam
Abderites quidem Protagoras, cuius a te modo mentio facta est, sophistes temporibus illis vel
maximus, cum in principio libri sic posuisset "De divis neque, ut sint neque ut non sint, habeo
dicere", Atheniensium iussu urbe atque agro est exterminatus librique eius in contione
combusti; ex quo equidem existimo tardioris ad hanc sententiam profitendam multos esse
factos, quippe cum poenam ne dubitatio quidem effugere potuisset. Quid de sacrilegis, quid de

impiis periurisque dicemus?

"Tubulus si Lucius umquam,

si Lupus aut Carbo aut Neptuni filius",

ut ait Lucilius, putasset esse deos, tam periurus aut tam inpurus fuisset? [64] Non est igitur
tam explorata ista ratio ad id, quod vultis confirmandum, quam videtur. Sed quia commune
hoc est argumentum aliorum etiam philosophorum, omittam hoc tempore; ad vestra propria

venire malo.
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Tu has dit que era un argument prou fort perqué haguéssim de reconeixer I'existéncia dels
déus el fet que aixd ho sembli als homes de tots els pobles i races. Aixd no solament és
superficial en si mateix, sind també fals. Car, primerament, d’'on et ve el coneixement de les
idees dels pobles? Amb el mateix dret puc pensar que existeixen pobles talment ensalvatgits
en llur barbarie que no tenen la més minima sospita de I'existéncia dels déus. | Diagores,
I'anomenat ateu, i també Teodor, és que van defensar obertament la naturalesa divina? Pel
que fa a Protagores d’Abdera, que suara has esmentat, el més il-lustre sofista d’aquells anys,
havent posat al comencament d’un llibre aixo: “Dels déus no en tinc res a dir, ni que existeixin,
ni que no existeixin”, fou expulsat pels atenesos de la ciutat i els seus llibres foren cremats
publicament; d’on dedueixo que molts s’han sentit porucs per professar aquestes idees, des
del moment que ni tan sols el dubte havia pogut defugir un castig. | que direm dels sacrilegs,

dels impius, dels perjurs?

“Si mai Luci Tubul o Carbé o el fill de Neptd”, com digué Lucili [1312 i seg.], haguessin opinat
gue existeixen els déus, haguessin estat tan perjurs o tan impurs? Aixi, doncs, aquest vostre
argument no és tan segur com sembla per provar alld que voleu; perd com que és comu amb

altres filosofs, me’n passaré de moment: m’estimo més parar esment en els especifics vostres.

70. Eusebi, Preparacio per a I’evangeli XIV 3, 6-9

Eusebi de Cesarea (Palestina, ca. 264 - Cesarea?, 339) va escriure dues obres importants,
relacionades entre elles, conegudes com a Praeparacio evangélica i Demostracio evangélica. La
primera tracta de demostrar I'excel-lencia del cristianisme sobre totes les religions i filosofies
paganes. La Praeparacioé constava originalment de vint llibres, dels quals se n’han conservat
deu de sencers, a més d’un fragment del llibre quinze. Eusebi considerava la seva obra com una
introduccio a la cristiandat per als pagans. El treball fou completat probablement abans del

311.

(6.) ta &¢ tiic EAAAvwy dphocodiag £mi Bpaxéol caeloavta Tiva mote thv ioxUv énedeifaro,
vuvi Bsaowpeba, MpwToUC amdviwy [gic péoov ayayovteg kal] €ig Tov ay®va kabLévteg Toug
duowkolg émikAnOévtag: ol 6N mpocBev R MAdtwvo Sadduat Asydpevol OmMwe mPoOg

AaAAAoug éotaciaoav map’ avtod pobeiv €ott Tol MAdtwvog 6¢ & thv dudt Mpwtayopav
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AWV £dn elval TO KEVOV Kal TO TARPES: TO TMARPES OV Aéywv Kal oTEPEDY, TO & KEVOV Uiy Ov.
810 kat pnot “pundév pdAlov T 8v tol pr dvtoc elvar” dti te (8.) “&€ didiou To dvta £V TH KeVD
ouvex®S Kal 0EEwe Keltat.” o 8& HpdkAeLtog dpxnv TV maviwv £dn eival T Tdp, £€ ol T
M&vta yivetal Kol €i¢ 8 AvaAVETAL AROLBRAV VAP ELVOL TA TAVTA XpOVOV T wpioBat TS TGV (9.)

TAVTWV €i¢ TO MOp AvaAVOEWC KOl TR £€K TOUTOU YEVECEWC.

Perd ara observem quina forca han mostrat les doctrines de la filosofia dels grecs, navegant
com feien en aiglies poc profundes, i en primer lloc portem a la batalla aquells que
s’anomenen fisics. Com que es diu que van florir abans de Platd, podem aprendre, pel mateix
Platd, com estaven en desacord els uns amb els altres, perqué exposa la disputa de Protagores,

Heraclit, Empédocles contra Parménides i la seva escola.

Pel que fa a Protagores, que havia estat deixeble de Democrit, va incérrer en reputacid
d’ateisme: es diu, almenys, que va fer una introduccid del tipus seglient en el seu llibre Sobre
la natura dels déus: “Pel que fa als déus no sé si existeixen, ni si no existeixen, ni de quina
naturalesa sén”. | Democrit va dir que “els primers elements de I'univers eren el buit i el ple”, i

“z

el ple el va anomenar “ésser” i “solid”, mentre que el buit, “no ésser”. Per la qual cosa també
diu que “ésser” no existeix més que “no ésser”; i que les coses que participen de “ésser” tenen
des de I'eternitat un moviment continu i rapid cap al buit. Pero Heraclit va dir que el foc era el
primer principi de totes les coses, del qual vénen totes, i en el qual es resolen totes. Perqué
totes les coses sén canvi, i hi ha un temps determinat per a la resolucid de totes elles en el foc,

i per la seva produccio fora d’ell.

71. Ateneu, El banquet dels sofistes, XIIl 610b

El banquet dels sofistes és un tractat escrit per Ateneu (autor que va viure en epoca de
I'emperador Marc Aureli), en quinze llibres. Es tracta d’'un immens magatzem d’informacio,

principalment en les qgiiestions relacionades amb el menjar, pero que també conté comentaris
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sobre musica, cancgons, balls o jocs cortesans. Hi ha referéncies a prop de 800 escriptors i 2500

obres diferents.

tooalta tol MupTtidou £Efi¢ kataA£€avtog Kal mavtwy alTov €ml T pvAun Bavpacaviwy o

KOvouAkog £dn-
‘louAupaBnuoaouvng, TG o0 KEVEWTEPOV OUSEY,

“Ilmwv €dn 0 &Beog (Bergk PL Il 259). &AA& kal HpakAewtog 6 B€io¢ dnot (fr. 16 Byw):

‘TtovAupaBin voov [Exev] o Sibaokel.’ kal 6 Tipwv &€ €dn (fr. 65 W)

Després que Mirtil hagués recitat aquest enorme cataleg d’una punta a l'altra i tothom

s’hagués meravellat de la seva memoria, Cinulc va dir:
erudicid extraordinaria, més insipid que la qual no hi ha res

com va dir Hipé I’Ateu [38 B 3 D-K].

72. Sext Empiric, Contra els matematics, 9, 50-54

Sext Empiric és un metge i filosof del segle Il dC. Sext Empiric és I'ultim membre d’una escola
esceptica, iniciada per Pirré d’Elis, que ens n’ha deixat escrits. En total, ens queden tres textos
seus: Esbos de I'escepticisme pirronia, Contra els matematics (o Contra els cientifics) i Contra

els dogmatics.

(50.) TGv ouv mepl Unapéewg Beol okePapévwy ol pev elvai oot Bedv, ot 8¢ pn elval, ol &
un LaAov elvat A Un elval. kat elvot pév ot mAeioug t@v Soypatik@v kai f (51.) kowvn told Blou

TPOANYPLS, kA elvar 8¢ ol érkAnBévteg 8OeoL, kabBdmep EVApEPOC,
vépwv alalwv, adika BLBAla Ynxwy,

kal Atayopac 6 MAAlog Kai Mpodikoc 6 Kelog kai Oed68wpog kai GANOL MapmAnBeic: wv
EURuepog pev Eleye TouG voplopévoug Beolg Suvatolg Tvag yeyovéval avBpwrmoug Kal St

to0To UMO TWvV AAAwv Beomoun(52.)8évtag dofat Beolg, MNpddikog &€ 10 wdelolv toOV Plov
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OUne\fidpBatl Bedv, wg HAoV Kal oghfvny Kai motapouc kol Alpvog kol Asipdvag kot (53.)
KaproU¢ Kal mav to tolout®deg. Ataydpag 8¢ 6 MAALog, S1Bupapporoldg, W dpact, TO mPRTOV
YEVOUEVOG WG €l TG kKal GAAO¢ Seloldaipwy: 0¢ ye Kal Tfi¢ mowoewe €autod katnpéato tov
Tpomov toltov: “katd Saipova kal TOXNV mavta TeAeltal”: a&diknBelg 6& UMO TWOG
EmopKAoavToC Kot Hndev éveko ToUTou MaBdvToc HeBnprocato ic T Aéyew pn (54.) eival
Bedv. Kal Kpttiag 8¢ €i¢ T®V €v ABAvALS TUPAVVNOAVTWY SOKET €K TOU TAYHATOC TV ABEwv
Umapxev dapevog, OtL ol makatlol vopoBETal émiokomnov Tva Tiv AvBpwnivwy KatopBwudatwy
Kal auaptnuatwyv €mAacov tOv Bedv UméEp Ttol pndéva AGBpa TOV TAnciov ASIKely,

gUAaoupevov THY UTO TWV Be@V TIHWpPLav.

Dels que han investigat sobre I'existencia de Déu uns diuen que existeix, altres que no existeix,
uns que més aviat existeix que no existeix. Diuen que existeixen la majoria de dogmatics i la

idea innata de la vida, i que no existeixen, els anomenats ateus, com ara Evemer
vell vanidds, que guixes llibres injustos

i Diagores de Milet i Prodic de Queos i Teodor i tota la colla; dels quals Evemer va dir que els
que considerem déus eren homes poderosos i que per aixo eren tinguts pels altres per déus;
Prodic va dir que allo que era util per a la vida era considerat déu, com ara el sol i la llunaii els
rius i els estanys i els prats i les fruites i aquesta mena de coses. Diagores de Melos, autor de
ditirambes, segons que diuen, va ser el primer supersticids, més que cap altre: va comencar la
seva poesia d’aquesta manera: “tot s’esdevé segons el daimon i la sort”. Essent injuriat per
algl que havia jurat en fals i no havent rebut cap mal a causa d’aixo, va canviar de parer dient
qgue no existia Déu. | Crities sembla que és el primer governat d’Atenes que encapcala la llista
dels ateus, quan diu que els antics legisladors van moldejar déu com a una mena de vigilant
dels encerts i els errors humans, per tal que ningd no cometés injusticia contra el del costat,

moderat pel temor cap als déus.

73. Sext Empiric, Contra els matematics, 9.54

En aquest text Sext Empiric (vegeu la introduccio al text anterior) ens explica I'opinié de Crities

sobre la tasca dels antics legisladors.
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kat Kpttiag 6¢ €ig v év ABrvalg tupavvnodvtwy Sokel €k Tol Taypatog TV ABEwv UTTAPXELY
dapevog, OtL ol molalol vopoBétal £miokomdv Tva TV AvBpwrivwy KatopBwpdatwy Kal
QUapTNUAaTwy EmAacay tov Bedv Unép tol pUndéva AaBpa tov mAnciov Adikely, eUAaBolpevov

TV UTIO TV Be®V TIwWplav. £xel 6€ map’ adT® TO PNTOV oUTWG:
AV XPOVOG, 8T AV ETaktog Avpwnwv Biog
kol Bnplwdng loxvog 6’ umnpétng,
& 008V ABAov oUTe TOlG £06N0ToWY AV
oUT ad KOAAGWO TOTC KOKOTC EYiYVETO.
KAmelta pot dokoliolv GvBpwTOL VOUOUG
BéoBat kohaotdg, iva 8ikn TUpavvoc f

<....>Tv 0’ UBpv SoVAnv éxn:

€lnuolto &’ €l Tig E€apaptavol.

| Crities, un dels que van ser tirans a Atenes ensenya referint-se a la patuleia dels ateus, que els
antics legisladors van moldejar déu com una mena de controlador dels encerts i els errors
humans per tal que ningl d’amagat cometés una injusticia al proisme, tenint tempor dels

déus. Les paraules d’ell sén les seglients:

Hi havia un temps, en que la vida dels homes era desordenada
i salvatge i sotmesa a la forga,

guan no hi havia cap premi per als bons

ni cap castig per als dolents.

| em sembla que fou llavors que els homes

van establir lleis castigadores, per tal que imperés la justicia.

[...] tingués la insoléncia com a esclava,
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era castigat si algl cometia un error.

74. Claudi Elia, Histories diverses 2.31

Histories diverses, escrites per Claudi Elia (Preneste, ca. 175 — ca. 235 dC) és una miscel-lania
d’anécdotes i fragments biografics, llistes, maximes concises i descripcions de meravelles
naturals o costums locals estranys. L’obra inclou anécdotes sobre famosos filosofs grecs,
poetes, historiadors i dramaturgs. Hi ha contes moralitzadors sobre herois i governants, atles i
homes savis; informes sobre menjar i beguda, diferents estils de vestimenta o amants, costums
locals de donar regals o entreteniments o creences religioses i costums mortuoris, i comentaris

sobre pintura grega.

(31.) Kal tic oUk Gv émnveoe v TV BapBdapwv codiav; €l ye undelg avt®v £¢ dbsdtnTa
gféneoe, Und¢ AuPLBEANouct Tepl BeGv Apd vé elow f oUK eiowy, kol apd ye AUGV
dpovtilouowv i} 00. oUdelg yolv Evvolav EhaBe Tolautny, olav EONRuepog 6 Meoaonviog (5) A
Aloyévng 6 OpuE A “lrmwv A Alayopag i Zwoliag A Emikoupog oUte Iv60¢ olte KeAtog olte
AlyUTTioc. Aéyouat 8¢ TGV BapPapwv ol PoelpnuévoL Kat elvat BeoUC Kat TIPOVOETY UGV Kol
npoonuaivelv Td péAAovta kat Std 6pviBwv katl Sid cupBoAwv kal dud (10) omAdyxvwv Kal U
AWV TGV HaBnudTwy Te Kal Sayudtwy- &rep obv £0TL TOIG AvOPWIOLS SIEACKAALKA €K

T mapd TV Be@v €¢ alTOUG Mpovoiag.

| qui lloaria la saviesa dels barbars? Si cap d’ells no ha caigut en |'ateisme, i no discuteixen
sobre els déus, si existeixen o no, o si es preocupen de nosaltres o no. Cap d’ells, en efecte, no
ha tingut un pensament com el d’Evemer de Messenia, o Didogenes el Frigi, o Hipdé o Diagores o
Sosies o Epicur, sigui indi, celta o egipci. Diuen els barbars esmentats que hi ha déus i que
tenen cura de nosaltres i que prediuen el futur per mitja d’ocells i simbols i entranyes i altres
aprenentatges i ensenyaments. Tot aix0 sén coneixements per als homes procedents de la

previsié dels déus cap a ells.
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75. Plutarc, Pompeu, 29, 2-4 (traduccié de Carles Riba)

Luci Mestri Plutarc és un historiador i assagista que va viure en temps de la Grécia romana. Es
conegut sobretot per la seva col-leccié de biografies de personatges grecs i romans titulada

Vides paral-leles. Aquest fragment pertany al Pompeu.

gypade 6¢ kal talc mMOAeoL un mpooexelv MetéA\w, kal otpatnyov Encspe t@v U’ €autov
apxovtwv éva AelKlov ‘Oktaouiov, 0¢ ouveloeABwV €i¢ TA Teixn TOIG TOALOPKOUUEVOLG Kal
HOXOUEVOG UeT aUT@V, o0 povov €maxbi kol Baplv, GAAG kol KoTayEéAaotov €molel Ttov
Moumniov, avBpwmnolg dvooiolc kal aBolc Tolvoua Kixpavta Kal meplamtovia ThHv autol
d60&av wormep aAe€ldpappakov UO ¢BGvou Kal pdotipiag Thg Pog tov MEteAov. oUdE yap
TOV AXWAA€a TOLETV AvdpOC Epyov, QAN LELPOKIOU TIAVTATIAOW EUMTARKTOU Kol oecoBnuévou

npog §6€av, dvavevovra toilg GAAoLg kal StakwAvovta Balewy Ektopa,

Mn tic kD8o¢ apotto Balwv, 6 8¢ Seutepog ENBol:

Escriu també a les ciutats de no fer cas de Metel, i envia com a general un dels seus lloctinents,
Luci Octavi, que entra dins les muralles amb els assetjats i combat juntament amb ells, fent aixi
Pompeu, no solament odids i opressiu, sind també ridicul, de prestar el seu nom a uns
criminals i descreguts, i cenyir-los la seva propia gloria, com un amulet, per I'enveja i I'ambicid
que tenia contra Metel; perque fins Aquil-les fa el paper, no d’un home, siné d’un minyd
absolutament atordit i esverat per un desig de gloria, quan fa signe als altres i els prohibeix de

llancar trets a Hector,

“perque ningl no li prengui la gloria ferint-lo i ell vingui segon”.

76. Plutarc, Sobre la supersticio 164e-165d
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Plutarc, I'autor referenciat en el text anterior, també va escriure les Moralia o Obres morals, de
tematica diversa. Els fragments segiients pertanyen al tractat Sobre la supersticié, un dels 78

de que consten les Moralia.

165 C OUKoUV Kal Tept Wv O Adyoc, 1 pEv &BedTNC Kpiolc oloa pavAn tol undév eival
pakaplov kal apBaptov ic anabelav tiva Sokel T dmniotia To0 Osiou nepidépelv, kal TEAOG
£otiv aUtih tol un vouilewv Beolg T pn doPetobat: thv Setotbatpoviav 6& pnvuel kot tolvopa
50fav £umadi kai §€ouc molNTIKAV UMOANYLY oVoAV EKTATEWVOUVTOC KAl CUVTPIBOVIOC TOV
&vBpwrov, oldpevov pev elvat Beolc, elval 8& Aurtnpouc Kat PAapepouc. €otke (C.) yap 6 pév
GBeoc akivntog elvat mpoOC TO Oelov, 6 6¢ SeloSAlUWY KWWOUHEVOC WC OU TIPOCHKEL
Slaotpédeabal. 1 yap Gyvola T® pEV amiotiav tol wheholviog éunemnoinke, T 6& kal 66&av
OTL BAArttel mpooteBeikev. 60ev | pev ABeoTNg Adyoc £oti SiePeuopévog, n & deloidatpovia

maBocg €k Adyou Peudolg EyyeyevnEVOV.

ToUtwv oUdEvV TR ABeoOTNTL MPOoeoTy, GAN 1 HEV Gyvola XOAET Kol TO Tapopdv Kol
TUPAWT(B.)tetv mepl tnAwaldta cupdopd peyoAn Yuxfic, WOTEP OUUATWY TOAGDV TO
davotatov kal kuplwtatov aneaPfeopévng v T00 Beol vonaoty. taltn &€ T0 Eunabig, wormnep
glpntat, kal EAKGSEC Kal Tapaktikov kal katadsSovAwpévov evBUC mpoosott Tf 66¢n. (5)
pouaotknv ¢nowv 6 MAdtwv éupeleiag kal eVpuBuiog dnuloupydv avBpwrolg UTO Be®v ol
TPUPIC Eveka Kal kvrioewg WTwv SoBfjval, AAN wote TV ThG Puxfig meplddwv Kal AppovLV
TO Tapax®Oeg Kal memAavnuévov €v ocwpatt, pouong Te Kol xaplttog évéelq moAAaxi &V
dkohaotav kot TAnppélelav £€u(C.)Bpilov, alBlc eic TAfw dAvehittouocav oikeiwe Kol

Tepldyovoayv kablotavadt.

“6oo0 8¢ pn medilnke Zeug,” dnot Nivéapog,
“@rtulovtal Boav

Miepidwy aiovta-”

Kal yap dlayplaivetal kal ayavaktel, Kal Tag Tiypelg 8¢ daot meprtupnavi{opévag ekpaivecBat
kol TopATttecBat Kal TEAOC aUTAC SLaoTdy. EAOTTOV 00V KAKOV OLC SLd KwdOTNTA KAl TTpWoLY
AaKkofic amaBela mpdg pouaotkhv Kol dvaloOnaoia cupPEPnkev. o Telpeoiag éxpfito duotuyia pun

BALTIWV TG TéKVa UNSE ToUG ouvnBelg, 6 & ABAauag peilove kal f Ayaun, BAEmovieg we Aéovtag

162


http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html
http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html
http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html
http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/Q.html

kat (D.) é\adouc: kal t@ HpokAel dAmou pavévil Toug uloUg €Aucttélel AT i6glv AT

aiocB€oBal mapovrog i xpfioBbatl toig dAtatolg wg moAspiolc.

Ti o0v; o0 Gokel ool Kol TO TV ABéwv TpOC ToUC Seodaipovag mabog Exew TolalTnV
Slagpopadv; ol pev oy opdot Toug Beolg TO Tapdmnay, ol 8 Kakoug UTdpyeLv vopilouotv: ol
pEv mapop®olv, ol 6& dofalouot doPepdv TO €0UEVEC KAl TUPOVVIKOV TO TATPLKOV Kal
BAABEPOV TO KNSEUOVIKOV KOl TO GUAVLTOV Byplov elval Kol OnptdSeC. €t XOAKOTUTOW HEV
neiBovtat kat AtBodolg kal knpomidotalg avBpwnopopda t@v Bedv T £16n mowolot, (E.) kal
tolalta TAATToUoL Kol kKatackeudlouol kol mpookuvolol: ¢hocodwv &€ Kol TOALTIKOV
avép®v katadpovololv, Amodelkvuvtwy TtV tol Bg0l oepvoTNTO HETA XPNOTOTNTOG Kol
peyalodppoolvne kat e0peveiag kal kndepoviag. mepieotv olv Toic pév dvaioBnoio Kal
amwotia Tiv wdeholvTwy, Tolg 6£ Ttapayn kol ¢pofog mpoc ta wderolvta. Kol OAwG 1 HEV
aBeotNng anabela mpog 10 Oelov éott pn vooloa tO Ayabov, ) 6& delolbatpovia moAunmabela
Kakov 10 dyabov Umovooloa. ¢poPolivtal toug Bsolc kat katoadelyouolv Mt Toug Beoug,
KoAakeUouol kal Aoiwdopololy, ebyovtal kol katapép(F.)dovtal. kowov avBpwnwv 1O Hr

navta SleutuXelv. Kelvol yap T’ dvoool Kal dynpaot
novwy T amnetpoy, Bapufoav

opOuoV nedeuydTEG AXEPOVTOG,

0 Mivéapog Beolg dnot, ta & AvBpwrmiva TAON Kal mpaypota PEULIKTAL cuvtuyialg GAAoT

AAAWG peovoalg.

DOépe 61 mpltov €v Tolg ABOUANTOLG OKOTTEL

TOV GO0V Kal KoTapdviave Thv SLabeoty, av i
TAAAQ HETPLOG, XPWHEVOU OLWTLH TOTC tapoliot kol
nopilovroc aUt® BonOeiag kal mapnyopiag, av &€

Sduodopii kal meputabi, mavrag £mi TRV TUXNV Kal

168. (A.) 10 altopaTov dnepeldopévou Toug 6SupUoUC Kal Bodvtog wg oudev Katd Siknv o0’
€k Tpovoiag QMG TIAVTO CUYKEXUUEVWE Kol GKpitwg ¢épetal Kol TapAttetol Tt TRV

avOpwnwv. Tol 6¢ detoldaipovog ol oUTog O TPOTOC, GAN i Kal pikpoTaTtov alT® KAKOV TL
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OUUTETITWKOC €0Tlv, AAAa kABntal madn yalemd kol peyaAa kot dSucamdAAokta Ti AU
npooolkoSop®yv, Kal mpooeudopiv avt® Oesipota kal ¢oPoug kai LMoYiag Kal Tapaxdg,
mavti Bpnvw Kal mavtl otevayu® kobamntopevog: oUte yap avBpwrov o0te Tuxnv oUTE KALPOV
000’ €autdv GAAG Tdvtwv Ttov Bedv (B.) aitidral, kdkelBev €m’ autov fkewv kal pépecOatl
pelpa dawuoviov atng ¢pnoi, kat wg o0 duotuxng Wv AAAA Beoplonc Tig GvBpwmog UTO TV
Be®v koAdleoBal kal Siknv S18oval Kal mavta MAcKEWV TPoonKoviwg SU' altov oletal. NooGv
0’ 6 GBeoc ékAoyiletal kal avapLpvioketol MAnopovag avtod kal oivwoelg kal ataiog mepl
Slattav fj kémoug unepPariovtag i LETABOAAC AEpwV ANBELS Kal TOTWYV, EMELTA TIPOOKPOUCOC
év moAwteialg kal nepumeocwv adofialg mpog oxAov i Stofolaic mpog Ayeuova ThHv aitiav &€

auTtol Kal TV repl aUTOV OKOTIEL

T map€Pnv; T &’ €peta; Tl pot S£€ov oK

£TeNECON;

™ 6¢& dewolbaipovt kal ocwpatog appwotia mdoa (C.) kal xpnuatwv AmoBoArn Kal TEKVwY
Bavartol kal mepl MOALTIKAG TPAgelg duonuepial Kal amotelielg mAnyal Bgol kol mpooBoAal
daipovog Aéyovtal. 66gv o06£ ToAUd BonBelv o06E SLahleLy TO cUUPBERNKOC 00OE Bepamevelv
o0&’ avtitattecBat, pn 66&n Beopaxelv kal avtiteivelv kohalopevog, AAN wBsltal pév €Ew
vooolvtog O {atpog, amokAeietalr 6¢ mevBolvtog O vouBet®v kal mapapuboUpevog
dooodog. “Ea pe,” dnolv, “avBpwre, Sidoval Siknv, TOV doefi, TOV Endpatov, Tov Beolc kal
Saipoot peponpuévov.” (D.) “EoTv GvBpwrou pi| MeMelopévou Beolc elvat Aurtoupévou &'
aAwc kai eputabolvrog amopdaéal Sakpuov, Amokelpat KOUNV, apelécbatl To pudTiov: TOV 6&
Selobaipova mdC Gv mpooeimol A TR PonBnoslg; £Ew kaABnTal ocakkiov EXwv Kal
Tieple{WOUEVOC PAKEDL PUTIAPOTC, TTOANAKLG 6€ Yupvog v NA® KuAwvdoUpevog €€ayopelel
TWAC apaptiag avtol Kal mMAnppeleiag, weg tode dpayovrtog i movrog f Badiocavtog 660V v
oUk £la T Satpdviov. Gv & aGplota mPATTn Kal cuvii pawe dstotbatpoviq, meplBeloleVOC

olkol KABNTaL Kal mepLUATTOPEVOG, ai 8¢ ypleg “kabarmep moattdAw,”
(E.) dnoiv 6 Biwv, “O tL Gv TUXWOLY oUTR TtepLlantouct p£pouooal Kai meplapt®aot.”

169 (D.) Totatn pev €v TOI¢ ABOUAATOLG KOl TIEPLOTATLKOTC AEYOUEVOLG TIPAYHUAOL KOL KALPOTG
f Selobatpovia, BeAtiwv & o08&v o008’ év toic nbiool tfig¢ Abesdtntog. fHdlota &€ TOIG
avBpwmolg €optal kal eihamival mpodg iepolc Kal PunoeLg kal opylacpol kal kateuyal Bedv Kal

TPOOKUVAOELG. évialBa Toivuv okomel TOV GBeov yeAGvTa eV HaviKOV Kal capdaviov yéEAwTa
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TO1¢ MoloupEévoLS Kal Tou TtapadBeyyopevov RpEpa mPog Toug cuvhBelg OtL TetudwvTal Kol

Sdatpovioly ol Beolc talta O6pdoBal vouilovteg, GAo & 006&v €xovia KaKOV. O O&

Selobaipwy BouAstal pév ov Suvartal &€ xaipewv o0’ decbal:

TOALG &’ opol pév BupLlapAaTwy YEUEL,

(E.) opol 6£ malavwy Tte kal otevaypdtwy i Puxn tod deloidaipovoc: éotedavwévog wxpLd,
(1) BveL kal poPettal, ebxetal pwvi MaAAoPEVN Kal Xepolv EmBULE Tpepovoalg, Kal OAwG
arobdeikvuol tov MuBayodpou Adyov dAUapov etmovtog OtL BEATIoTOL yiyvoueda mpodc tolg
BeoUc PBadilovteg toTE yap abAwrtata Kal Kaklota Tpdttoucty ol delowdaipoveg, Oomep
dpktwv PpwAeols R xelalc SpakOvVIwy | HUXOIG KNTWV Tolg TWV Be®V peydpols i AvaKTopoLg
POoLOVTEG. “00ev Epotye kal Bauvpalewv Enelot toug thv (F.) dBsdtnTa Ppdokovtag doéBelav
glvay, pf ddokovtag 8¢ THv Selodatpoviav. kaitol y Avafayopog diknv épuyev doeBeiog émt
T AiBov eimelv tov HAtov, Kippepioug & oudelc eimev aoePeic Ot TOV fAlov oS’ glval TO
napdmnav vopilouot. @ oU Aéyelc; O Wi vopilwv Beolc gival avdolog €0Ty; O 8¢ ToloUTouC
vopuilwv oloug ol delolbaipoveg, o0 pakp® 60l AvOOLWTEPALS CUVEOTLY; €yw yolv Qv
€0ENOLUL MBANOV TOUC AvBpWIToUC AEyeLv Tiepl £pol MATE yeYOVEVaL TO Tapdmay AT ElvaL.
(A.) MAoutapyxov A Aéyewv OTL MAoUTapxoC €otv AvBpwrog ABEPRatog evpetdBolog, 0XEPNS
mPOCg Opynyv, &ml Tolg TuXoUoL TWHWPNTIKOG, HUIKPOAUTIOC Gv KAAQV €mi Selmvov €TEPOUG
napaAinng ékelvov, v aoyoAiag ool yevouévng €mt BUpag ur EABNG A un mpooeimnng, diédetal
oou 10 o®pa mpoodug i cuMaBwy drotupmaviel o matdiov, | Bnpiov €xwv TOT¢ KOPTOIC
édnoel kal Avpoaveital tnv omwpav. Tod TipoBfou TV Aptepwv @dovtog €v ABAvalg Kal

Aéyovtog

Buiada polBada potvada Avcodda

Kwnoiag 6 pelomolodg ék tov Beat@®v avaotdg, (B.) “tolaltn ooy,” eine, “Ouydtnp yévolro.” kal
WAV 6pola touTtolg Kal xelpw mepl Aptéuidog ol detoldaipoveg OmoAapupdavouaoty,

aite ka an’ ayyxovag Géaoa,

aite ka Aeywv kvaioaoa,
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aite kdk vekp® mapolioa,
aunedupuéva £ofiABeg,

aite kal ék TpLodwv
KoBapuateoaoty EMoMWUEVA

@ moAapvaiw cupmAexBeioa.

e

Oudev &¢ TouTtwy émielkéotepa ppovolol mepl AntdAAwvog repl "Hpag nept Appoditng: mavrog
yap toutoug tpépouct kait Oedoikaol. kaitol TL Towoltov n NwoBn mept tfi¢ Antolg
¢BAaodriunoey, olov 1 Selodapovia TéMeke Tept THC Beol tolu¢ (C.) ddpovac, we dpa

AowdopnBeioa katetdEeuoe Tig ABALAC yuvatkog

£€ uév Buyatépag, €€ &’ vicag nBwovtag;

oUTWC AMANoToC GAOTPLwV KaK®V AV Kal avilaotoc. €l yap AANB&C 1 BedC XOMAV €lXe Kal
HLOOTIOVNPOC AV Kal HAYEL KOKGOC dkolouoo Kol pn Kateyéha Thc avBpwrivng dpadiog Kal
ayvolag AGAN Ayavdktel, toutoug £6eL tofeloal TOUC TOOQUTNV WHOTNTA Kol Tukpiav
katapeuvbopévoug auvThAg kal towadta Aéyoviag Kal ypadovrag. TA¢ yolv EkABNG
npoParAOpeBa Ty Tukplav we BapPBapov kol Bnptwdn Aeyovong (D.) Tod €yw péoov Amap
gxoluL £00£peval mpoodioa, Thv 6£ Tuplav Oedv ol Seloldaipoveg vopilouaty, Gv pawvidag Tig
A advag ddyn, T& AVTIKVARLY SteaBiety, EAKEOL TO CHOUA TIUMPAVAL, CUVTAKEW TO Arap. Ap’
o0V TO pév Aéyewv Ta padla mept TV Bedv avdotov, TO 8¢ S0Edlewv oUK Gvdolov; i Kol THV
dwvnv dtomov f 66&a molel tol PAacdnuoilvtog; kol yap NUElC tv PAacdnuiov OtL
Sduopeveiag onuelov €ott mpoPaAAopeda, kal Toug Kak®¢ AUAEG Aéyovtag €xBpouc vouilopev
We Kal Kak®G dpovolviac. O0pdc & olo mepl TGV Bedv ol (E.) Sewobaipoveg dpovoiiowy,
EUMARKTOUC Amiotoug e0UETOBOAOUG TILWPNTIKOUC WHOUC UIKpoAUToug UmoAauBavovteg, £€
WV Qvaykn Kai uoglv Tov Sewotdaipova kal doBelobat Toug Beolc. GIC yap oU pEAAEL, T
HEyLoTa TV Kak®V alt® U €kelvoug oldpevog yeyovéval kal mAALY yevrioeobal, oy 6
BeoU¢ Kal poBolpevog £xOpog éotl. KAv 6edoikn, MPOoKUVEL ye Kal BUeL kal kK&AOntatl mpog
lepoig, kal o0 Boupactov €otl Kol yap tolg Tupdvvoucg domdlovtal MEPLEMOUGL XpuooUG
aviotdotlv, AAAA ploolol owyfi “kapa oelovteg.” AAEEavdpov Epuohaog éBeparmeue, Mavoaviog

¢6opudopel OA(F.) utmov, Xapeag Maov, GAN Ek0oTOG TOUTWVY EAEYE TTOPAKOAOUB WV
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n o’ av tioaipny, €l pot Suvapig ye mapein.

OUKk oletal Beol¢ elval 6 dBeoc, 6 8¢ detotdaipwy ol PoUAetal, Totevet & dxwv- doBettal
yap amiotelv. kaitol y womep 6 Tavrtahog LmekdUval tov AlBov émalwpolpevov olTw Kol
00To¢ TOV ddBoV WG ovY ATTOV U altol TelOUEVOC AYATOELEV v, KOl HaKapioeLe THV ToU
aBéou dLaBeov weg EAeuBéplov. vuvl 6€ T peEv ABEw Selolbatpoviog oUSEV péteoTy, O 6&
Selobaipwy T mpoatlpéoel GBeog Wv Gobevéotepog £otv | Wote Sofalewv mepl Be@v O

BoUAetal.

171. (A.) Kal punv 6 aBeog Setoldatpoviag ovdauf ouvaitiog, n 6& dslolbatpovia Tt abedtnTL
Kol yevéoBal mapEayev apxnv Kal yevopévn didwotv amoAoyiav, oOk AAnOf péEv o06E KaAny,
npoddoews 8¢ Tvog oUK dpotpov oloav. ol yap &v oUPavVE TL LEUTTOV 008’ év dotpolc oUs’
év Wpatg f) teplddolg aeAnvng f Kwoeowv RALou Ttepl vy, “nuépag kat vuktog Snutoupyoic,” A
Podalc {wwv A KoPTAOV yYevéoeol MANUUEAEG Kal Ataktov £vidovieg olUtwg dbsotnta tol
MavVTOg Katéyvwoay, GAAG Th¢ deloldatpoviag Epya kal mabn katayéAaota, kol pApata Kol
Kwn(B.)pota kal yontelal kal poayelal kal mepidpopal kol Tupmaviopol Kal dkaBaptol pév
kaBapuol pumapal & ayvelal, PapPapol & kal mapdvopol TPOC ilepolc KoAoopol Kal
nponnAakiopol, Tadta 8idwaotv éviolg Aéyelv WG Wy elvat Beolc dpewvov f vatl, Tolodta pév

dexopévoug TolouTolg € xaipovtag, oUTw &’ UPBpLotdg, oUTw 6& HIKpoAdYouC Kal HLKPOAUTIOUG.

164e- Doncs bé, les coses que tracta el nostre discurs: I'ateisme, com que és una opini6 falsa
que no existeix res de feli¢ i incorruptible, sembla que, per la seva manca de fe en la divinitat,
porta cap a una mena d’insensibilitat i, per a ell, el resultat de no creure en els déus és el no
témer-los. Perd la supersticid, com demostra també el seu nom [en grec, deiisidaimonia, que
vol dir “temor dels déus”], és una opinid emocional i una creenca que produeix una por que
humilia i desanima I’home que creu que els déus existeixen, pero sén adversos i funestos. Car,
en efecte, I'ateu sembla ser inflexible davant la divinitat, pero el supersticids, agitat de manera
no convenient, s’extravia. Sens dubte, la ignorancia engendra en I'un la manca de fe en allo
que el pot ajudar i imposa, en l'altre, I'opinid que és danyds. Per aix0, I'ateisme és un

raonament fals, i la supersticié, una emocié nascuda d’un raonament fals. [...]

[167a-168e] Cap d’aquestes coses no es troba en I'ateisme, pero la seva ignorancia és penosa, i

menysprear i estar cec en coses tan importants és una gran desgracia per a I’'anima, ja que és
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com si hagués sofert I'extincié d’allo més brillant i més excel-lent dels seus nombrosos ulls, el
coneixement de la divinitat, pero, com ja hem dit, no es troben directament en aquesta opinid
el passional, ulcerds, pertorbador i envilidor. Platé diu que la musica, la creadora de I’harmonia
i I'ordre, fou donada als homes pels déus, no per a la mol-licie i afalac de les oides, sind que es
troba alla per tornar de nou al seu ordre i contrarestar degudament la pertorbacid i la pérdua
dels cicles i les harmonies de I’'anima, que en el cos, per manca de cultura i elegancia, s'omple

d’arrogancia de moltes maneres a causa de la intemperancia i de I’error.
Totes les coses que no estima Zeus -diu Pindar- s’espanten quan la veu escolten de les Piérides,

ja que, efectivament, s’'omplen de colera i s’irriten, com diuen que embogeixen, s’exciten i, al
final, es trossegen a si mateixes les femelles dels tigres, quan sén envoltades de sorolls de
tambors. Certament, el mal és menor per aquells als quals a causa de la sordesa i 'embotiment

de la seva oida, els sobrevé una indiferéncia i insensibilitat cap a la musica.

Tirésies era desgraciat perquée no podia veure els seus fills ni els seus parents, perd Atamant i
Agave eren més desgraciats, ja que els van veure com a lleons i cérvols. |, per a I’embogit
Heracles, hauria estat, sens dubte, més convenient no haver vist ni haver-se adonat que els

seus fills estaven presents que tractar com a enemics els éssers més estimats.

I, doncs? No et sembla que la passié dels ateus, en relaciéd amb la dels supersticiosos, presenta
una diferéncia d’aquest tipus? Aquells no veuen els déus en absolut, aguests en noten la
preséncia; aquells no creuen que n’hi hagi, aquests pensen que la seva bondat és temible, el
seu afecte paternal tiranic, la seva proteccién, funesta i la seva manca d’ira, salvatge i bestial.
Després creuen, amb els que treballen en metall, pedra i cera, que els cossos dels déus sén
semblants als dels homes, i aixi els modelen, arreglen i engalanen. Perd menyspreen els
filosofs i els politics que tracten de provar que la majestat de la divinitat esta unida a la bondat,
magnanimitat, a la benvolenca i a la sol-licitud. Aixi, doncs, els uns tenen insensibilitat i
incredibilitat cap a les coses que sdn Uutils; els altres, pertorbacié i por de les mateixes coses. |,
en general, I'ateisme és una indiferéncia cap a la divinitat, que no coneix el bé, i la supersticio
és una multitud de sensacions que suposen que el bé és dolent. Els supersticiosos tenen por

dels déus i es refugien en els déus, els adulen i vituperen, els preguen i els censuren.
La sort comuna dels homes és no ser felicos en totes les coses,

ja que aquells no tenen malalties ni envelleixen,
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desconeixen els treballs, van escapar
al sorollds estret de I’Aqueront,

diu Pindar, pero les passions i les accions humanes estan barrejades amb circumstancies que,

unes vegades, corren cap a un lloc i, d’altres, cap a un altre.

Vinga, s’observa en primer lloc I'ateu en circumstancies no desitjades per ell i examina amb
cura seva disposicio. Si en la resta és moderat, com patira en silenci la seva fortuna actual i
com tractara de procurar-se a si mateix ajuda i consol, pero, si ho suporta malament i esta
molt molest, com dirigira tots els seus laments contra la fortuna i la casualitat i com cridara
gue res no s’esdevé d’acord amb la justicia ni per la providéncia, sind que totes les coses dels
homes passen i s’arrosseguen confusament i desordenadament. Aquesta no és, pero, I'actitud
del supersticids, sind que, si té lloc un mal molt petit, s’asseu, inventant amb la seva tristesa
altres patiments penosos, grans, irremeiables, i s’afligeix a si mateix amb espants, temors,
sospites i pertorbacions, assaltat per tota mena de laments i gemecs; ja que ell ni acusa de tot
a un home ni a la fortuna ni l'ocasid ni a ell mateix, sind a la divinitat, i diu que d’aqui
procedeix i es llanga sobre ell un flux demonic de ruina i que, no perqué és un home odiat pels
déus, és castigat i paga la seva pena, suposant que tot ho pateix convenientment per la seva
propia culpa. Perd I'ateu, quan esta malalt, t¢é en compte i recorda els seus tiberis i
borratxeres, els desordres en la seva manera de viure o les fatigues excessives o els canvis
desacostumats d’aires i de llocs, després, si ha fracassat en I'administracidé publica i ha caigut
en una mala reputacié davant el poble o en calimnies davant un cap, busca la causa en ell

mateix i en les coses que |'envolten.
On he faltat, qué he fet?, quina obligacié meva no he complert?

Per al supersticids, en canvi, tota malaltia del cos, perdua de riqueses, morts de fills, desgracies
i fracassos en assumptes publics, volen dir cops de la divinitat i atacs d’un esperit. Per aix0, no
s’atreveix a demanar ajut ni a posar fi al que li passa ni a curar-ho ni a oposar-s’hi, no sigui que
sembli que lluita amb la divinitat i que, quan és castigat, es posa en contra d’ella, siné que,
quan esta malalt, fa fora el metge de casa i, quan esta trist, tanca la porta al filosof que el vol
advertir i consolar. "Deixa’m, home, pagar la meva pena -diu-, jo, I'impiu, el maleit, I'odiat pels
déus i esperits divins". Es possible que un home que no creu que els déus existeixen,
principalment quan esta trist i sotmes a una emocié intensa, es netegi les llagrimes, es talli el

cabell i es talli el mantell, pero, que li diries a un supersticiés o com I'ajudaries? S’asseu fora de
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casa amb un sac i cenyit amb parracs bruts, moltes vegades, mentre dona voltes nu en el fang,
confessa algunes faltes i errors seus: que ha menjat o begut aixd o que ha caminat per un cami
qgue no li permetia el seu esperit divi. Si és molt feli¢ i té tractes amb una supersticié de forma
moderada, s’asseu a casa essent fumigat i fregat, i les velles "com d’un clau -diu Bié- portant

qualsevol cosa que troben la lliguen i la hi pengen".

Aixi és la supersticié en les circumstancies i ocasions que es diuen no desitjades i critiques,
pero en millors circumstancies tampoc no és pas millor que I'ateisme. El més agradable per als
homes son les festes i els convits en els temples, les iniciacions i els ritus mistérics, les
pregaries i les adoracions dels déus. Aixi, doncs, s’observa llavors com I'ateu riu bojament,
observa el seu riure sardonic per les cerimonies que es fan i com diu suaument als seus amics
intims que sén cecs i bojos els que creuen que fan aquestes coses en honor dels déus, pero ell

no esta afectat de cap altre mal. El supersticids, en canvi, no es pot alegrar ni gaudir:

la ciutat esta plena d’encens,

i alhora d’himnes i gemecs

esta plena I'anima del supersticids. Quan es posa la corona, empal-lideix, sacrifica i sent por,
suplica amb veu molt agitada i fa I'ofrena d’encens amb mans tremoloses i, en general,
demostra que eren una ximpleria les paraules de Pitagores, quan deia que "ens fem molt
millors quan ens acostem als déus", perqué llavors els supersticiosos fan coses més miserables
i brutes, ja que s’acosten als temples o santuaris dels déus com a coves d’dssos o caus de serps

0 amagatalls de monstres de les profundidads.

10

Per aquest motiu passa que també m’admiro dels que diuen que |'ateisme és impietat, pero no
diuen el mateix de la supersticié. Tanmateix, Anaxagores fou acusat d’'impietat per dir que el
sol era una massa incandescent, perd ningl no va anomenar impius els cimmeris, perqué no
creuen que el sol existeixi en absolut. Que me’n dius? El que no creu en déus tals com aquells
en que creuen els supersticiosos, no esta defensant opinions molt més sacrilegues? Per aixo, jo
preferiria que els homes diguessin de mi que no he nascut en absolut i que Plutarc no existeix,
gue no que diguin que: "Plutarc és un home insegur, inconstant, propens a la colera, venjatiu
en coses accidentals i afligit per foteses. Si quan convides els altres a un banquet t'oblides d’ell,

si perqué estas ocupat no el visites o no li parles, agafant-se al teu cos et menjara, o agafant-lo
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bastonejara el teu fill petit o es llancara amb els seus animals sobre els teus fruits i fara malbé

la teva collita".
Quan Timoteu va cantar a Artemis a Atenes i va dir:
boja, possessa, fatidica, rabiosa

Cinesies, el poeta liric, aixecant-se entre els espectadors, va dir: "tant de bo tinguis tu una filla
semblant"”. Sens dubte, els supersticiosos aproven coses iguals o pitjors que aquesta sobre

Artemis:

Si havent-retirat precipitadament d’'un home penjat,

si després d’haver acariciat una dona que acaba de donar a llum,
si havent estat present en una casa on es plorava un mort,
entres tacada en un temple sagrat,

i si véns d’un triple encreuament de camins,

preocupant-te de les purificacions,

si tens relacié amb |’assassi.

| ells no tenen millors pensaments sobre Apol-lo, Hera i Afrodita, ja que tremolen davant de
tots aquests i els temen. En veritat, el que Niobe va dir, de manera impia, sobre Latona és igual
que el que la supersticié fa creure als insensats sobre la deessa, ates que, per haver estat

injuriada, va matar amb les seves fletxes
sis filles i sis fills en la flor de 'edat

de la dissortada dona. Tan insaciable de mals aliens era i tan cruel! Perque, si de debo la
deessa fos colérica i odiés la maldat, i si patis quan es parla malament d’ella i no es rigués de la
neciesa i la ignorancia humanes, sind que s’indignés, [caldria que castigués aquests] que li
atribueixen falsament tanta maldat i duresa i escriuen i diuen aquestes coses. Certament,

posem com a exemple d’alguna cosa barbara i salvatge I'amargor d’Hecuba, quan exclama:
Tant de bo pogués jo, abragant-lo, devorar pel mig el seu fetge!

Pero els supersticiosos pensen que la deessa Siria, si algl menja arengades o gobis, els menjara

les tibies, cremara el seu cos amb nafres i destruira el seu fetge.
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Aixi, doncs, per ventura és impiu dir vileses sobre els déus, pero no és impiu pensar? O potser
I'opinid de qui blasfema fa que el seu llenguatge sigui insensat? Doncs també nosaltres
detestem la blasféemia perqué és un signe d’hostilitat i als qui parlen de nosaltres els tenim per
enemics, ja que també pensen malament de nosaltres. Veus quines coses pensen sobre els
déus els supersticiosos que els creuen bojos, infidels, inconstants, venjatius, cruels i que
s’ofenen amb bagatel-les. Per aix0, cal que el supersticids odii i tema als déus, ja que com no
seria aixi, si pensa que els seus majors mals |i succeeixen per ells i li succeiran una altra
vegada? | com que odia i tem els déus, és un enemic. Pero si els adora, els ofereix sacrificis i
s’asseu davant els seus temples, no és admirable, ja que també els homes saluden els tirans,
els honren i els erigeixen estatues d’or, perd els odien en silenci "movent el cap"”. Hermolau
afalagava Alexandre, Pausanies era guardia de corps de Filip; Queres, de Gai, pero cada un

d’aquests deia per a si mateix mentre li feia companyia:

En veritat jo em venjaria de tu, si tingués forca per fer-ho.

L’ateu no creu que els déus existeixen, pero el supersticiés no vol que hi hagi, mes ho creu
contra la seva voluntat, ja que tem no creure-ho i, com Tantal, si pogués escapar de la pedra
gue penja sobre el seu cap a causa del seu temor i el turmenta, s’alegraria i celebraria la
condicié d’ateu per la seva llibertat. Pero, en canvi, I'ateu no participa en res relatiu a la
supersticid, mentre que el supersticidés, encara que per eleccid és ateu, és massa debil per

pensar sobre els déus el que vol.

12

Certament, I'ateu no és complice, en absolut, de la supersticid, en canvi, la supersticid procura
a I'ateisme el principi per néixer i, quan ha nascut, li proporciona una defensa no veritable ni
bonica, per0 no mancada de certa excusa. Perqué no perque ells han vist alguna cosa
censurable al cel, ni una cosa defectuosa i desordenada en els astres ni en les estacions o en
les revolucions de la lluna o en els moviments del sol al voltant de la terra "artesans del dia i de
la nit" o en els aliments dels animals o en el creixement dels fruits, en aquestes circumstancies
van acusar I'ateisme de tot, sind que les accions i les emocions ridicules de la supersticid, les
seves paraules i gestos, els seus encanteris i magies, les seves voltes en cercle i seus tocs de
tambor, les seves purificacions impures i els seus bruts deures religiosos, els seus barbars i

extravagants castigs i ultratges davant dels temples, aquests comportaments fan que alguns
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diguin que és millor que no hi hagi déus, que accepten accions d’aquest tipus, i que s’alegren

amb elles i sén tan violents, tan mesquins i que s’ofenen tan facilment.

77. Estrabo, 3.4.16

Estrabd és un geograf nascut a Amasia a mitjan segle | aC. Amb les seves propies experiencies i
els relats compilats, va escriure una Geografia dividida en 17 llibres (practicament tots
conservats) dels quals el Il esta dedicat a la peninsula ibérica. En les seves descripcions déna

preferéncia al clima, produccions, moralitat, usos, costums, religid, institucions, etc.

(16.) Kai t@v plLdv TV €ig Badnv xpnoipwv mAfBog. £Aaiog 6& mépL Kal AUMEAOU Kal OUKFAG
Kal T@v mapanAnoiwv ¢utiv f ko’ AUAC IBNPWKNA Tapalia mavtwy evmopel, cuxvn &€ Katl ...
TV €KTOC N HEV TTAPWKEAVITLG ) TPOSBoppog GpoLpel Std ta Yuyn, f & GAAN TO mALov SLd TRV
oAlywpliav TWv GvBpwnwv Kal TO U Tpocg Staywynv aAAA HAAAoV TTpOG AvAayknv Kal Opunv
Onpwwdn peta €0oug pavAou Lijv- €l uA Tig oletan mpog Staywyrv {fjv Touc oUpw AouopEvoug
év Sefopevailc mMaAaoUpéEVw, Kol ToUG O80VTOC OUNXOUEVOUG Kol alTtolC Kal TAC Yuvaikog
aut®v, kabdarep toug KavtdBpouc daot kai toug Opodpoug aUTolg. Kol toltd Te Kal to
XOUEUVETV KOOV €0TL TO1G IBNpat tpog toug Kehtouc. Eviot 6£ toug KaAAaikoUg aB£oug daot,
ToUu¢ 8¢ KeAtifnpag Kai toug mpooBoppout TV Opdpwy aUTolC Avwviuw Tvi Be® [B0ewv] Talc
mavoeAnvolg vUKTWP Tipod T@V TUADV, Tavolkioug Te YopeUelv Kal mavvuxilewv. toug 6¢
‘Ouéttwvag, 6te Mp@OTOV €l TO TV Pwpaiwv mapfABov otpatomnedov, ibovrag thv tallapyiv
TWVOC AVAKAUTTTOVTAG €V TOTG 0801¢ MepLATou XAapLy, paviav umoAaBovrag nysicBal tAv 080V

QUTOlLG €L TAG OKNVAC, WG S€ov i HéVeL kKab’ nouxlav i6puBévtag f pnaxeobal.

Hi ha un gran nombre d’arrels utils per al tint. Pel que fa a l'olivera, la figuera i les plantes
d’aquest tipus, la costa iberica del Mar Nostre en proporciona en abundancia, i amb profusio
també la costa exterior. Tanmateix el litoral oceanic del Nord se’n veu privat a causa del fred, i
la resta més que res per la negligéncia de la seva gent i perqué viuen no segons un ritme
ordenat sind més aviat segons una necessitat i un impuls salvatges, amb costums envilits,

llevat que es pensi que viuen ordenadament els que es renten i es netegen les dents, tant ells
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com les seves dones, amb orins envellits en cisternes, com diuen dels cantabres i els seus

veins. Aixo i dormir a terra és comu a ibers i celtes.

Alguns diuen que els calaics no tenen déus, i que els celtibers i els seus veins del nord fan
sacrificis a un déu innominat, de nit en els plenilunis, davant les portes, i que amb tota la
familia dansen i vetllen fins a la matinada. | que els vetons, quan van entrar per primera
vegada en un campament roma, en veure alguns dels oficials anant i venint pels carrers
passejant, van creure que eren victimes de la bogeria i els van conduir a les tendes, com si

haguessin o de romandre asseguts tranquil-lament o combatre.

78. Cassi Di6 52.36.1-3

Cassi Di6 o Di6 Cassi (Nicea ca. 155 — després del 230) és un historiador i escriptor roma en
llengua llatina i grega. Va escriure en grec la Historia de Roma en vuitanta volums, comangant
amb l'arribada mitica d’Enees a Italia i acabant I'any 229. En aquest fragment, Agripa déna

consells a Juli César.

(1.) Wot’ eimep &Bavatoc Ovtwe EmBUUElS yevéoBal, Taltd Te oUTW MPATTE, KAL TTPOCETL TO HEV
Belov mavtn mavtwg adtog Te oEBoU KOTA T MATPLA Kal Toug GAAOUG TLdV avaykole, Toug 6&
&1 Eevitovtdg T (2.) mept alTO Kol pioel Kol KOAAle, U HOVOV TOV Betv Eveka, WV <O>
katadpovnoog oud’ GAAoU GV TLVOG TIPOTIUAOELEY, GAN" OTL Kal Kovd Twva Satpdvia ot Tololitol
avteodEpovteg TOAAOUG AvameiBouoty dANotplovopely, Kak ToUTou Kal cuvwpooial Kol
ouoTdoeLg £tapeial Te yiyvovtal, Gmep fikiota povapxia cupdépel. PAT ovv (3.) dBéw Twi
HATE YONTL CUYXWPAONG EVOL. LOVTLKA HEV Yap avayKaia £0Ti, Kol TAvTwe TWAC Kal lepomTag
kal olwVLoTAC AndSeLfov, ol¢ ol BOUAGHEVOL TL KoWWoaoat cuvécovtal ToUG 8& 81 HaYEUTAS
névu oUK €lvaL TIPOOHKEL. TIOAMOUC yap TIOMAKLS ol Tolodtol, Td pév Twa dAndf Tt 8¢ 6n
mAelw Peudil Aéyovteg, veoxuolv Emaipouct. (4.) T© & altd tolto Kal TWV PLAocodely
T(POOTIOLOUEVWY OUK OAlyol Spliot: 810 Kal €keivoug dpuldcoecBail ool mapav®. pr yap OtL
kal Apeiou kai ABnvodwpou KaAdv kal ayaddv avdpiv meneipaoal, micteue Kat toUu¢ GAAOUC
nédvtag Touc dhocodeiv Aéyovtag Opoioug alTolc eivar pHuplo yap Kokd Kai SApouc Kol

dLwtag TO MPocXNUA Tveg tolto mpoPfarlopevol Spiaot.
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Per tant, si vols esdevenir veritablement immortal, fes el que et dic i venera la divinitat a tot
arreu i de totes les maneres, d’acord amb els costums del pais, i, d’altra banda, obliga els altres
a honorar-la; que els autors de cerimonies estrangeres siguin odiats i castigats per tu, no
només amb vista als déus, ja que, quan hom els menysprea, no hi ha res a que es pugui fer cas,
sind també perque la introduccié de noves deitats porta molts ciutadans a obeir altres lleis, hi
ha conspiracions, coalicions i associacions que no convenen de cap manera a un govern
monarquic. No permetis a ningu fer professié d’ateisme, o de bruixeria. L’endevinacié és
necessaria: nomena, doncs, endevins i augurs, als quals s’adrecaran aquells que vulguin
consultar-los, pero no és adequat que hi hagi mags. Sovint, de fet, la gent d’aquest tipus, per
algunes veritats que diuen enmig d’un munt de mentides, empenyen la multitud a la revolta. |
molts dels que diuen que es dediquen a la filosofia fan el mateix, de manera que el meu
consell és protegir-te també d’ells. Encara que l'experiéncia t'ha demostrat que Areu i
Atenodor eren homes virtuosos, no pensis per aixo que els altres que es diuen filosofs s’hi
assemblen; molts al-leguen aquest pretext per causar als pobles i a les persones mals

innombrables.

79. Lisies, Contra Andocides, 32

Lisies (ca. 458 aC — 378 aC) és un orador atenés. Era metec i va escriure un minim de 425

discursos, dels quals se’n conserven 35, alguns d’incomplets i altres probablement espuris.

Andocides, I'acusat en aquest discurs, és un important orador atenés. Just el dia abans de
I’expedicio contra Sicilia, Andocides havia estat acusat -juntament amb un grup de joves de
tendéncies oligarquiques entre els quals el més conegut és Alcibiades- de tallar els caps dels
hermes dels carrers d’Atenes i de parodiar els misteris d’Eleusis. Aquest fet va provocar una
mena d’histéria col-lectiva, ja que es va considerar un mal averany amb vista a I'expedicio.
Andocides fou, al principi, un dels arrestats, pero va aconseguir alliberar-se després de delatar
els seus companys i, fins i tot, tal com al-legaven els seus acusadors, el seu propi pare.
Tanmateix, no gaire temps després, I’'assemblea d’Atenes va votar un decret proposat per
Isotimides, que significava la perdua de drets de ciutadania (atimia) per a tots els
hermocopides. Aixo va conduir Andocides a fer, durant diversos anys, una vida errant d’un
extrem a un altre de la Mediterrania, encara que no li va impedir aconseguir un alt grau de

riquesa per la seva habil dedicacié al comerg.

175



TO 6¢€ teheuTalov vuvl mopadédwkev aUTOV DUV xpficBal O TL av BoUANGoBe, oU T pr) ASIKEY
motevwy, GAN Omd Satgoviou TvOG Ayopevog Avaykng. oUkouv xpn MO tov Ala olte
npeoPutepov Gvta olte vewTtepov, OpWVTAC AvSokidnv &k tv (5) Kwduvwv owlduevov,
ouVELSOTAG aUT® E£pya Avoola eipyaopévw, aBswiépouc yiyveoBal, évBupoupévoug OTL

Auoug 6 Biog BLdval kpeittwv AAUTIWG éoTiv i SUTAGoLog AuTtoupévw, MoTep oUTOG.

A I'Gltim, ara se’ns ha lliurat ell mateix perqué en feu el que vulgueu: no és pas que es refii de
la seva innocéncia, sind que és dut per alguna fatalitat divina. No cal doncs, per Zeus, que
ningu, ni jove ni vell, en veure Andocides salvat d’aquells perills, si sap les impietats que ha

comes, dubti de la divinitat: que pensi que és millor de viure la meitat, sense enuig, que no pas

el doble, pero amb penes, com ara aquest.

80. Sofocles, Edip rei 660-667 (traduccié de Joan Castellanos)

L’obra narra la historia d’Edip, el fill de Laios i locasta que va assassinar el seu pare i es va casar
amb la seva mare. Per culpa d’aixo, la ciutat de Tebes és ara victima d’una pesta. El fragment
pertany a un passatge en qué Edip vol enviar Creont a I’exili perqué creu que la pesta de Tebes
s’ha originat per culpa d’ell. El corifeu demana a Edip que respecti la vida de Creont, que ha

jurat no ser culpable, i diu que no té cap intencié de condemnar Edip a la mort o a I’exili.

{Xo0.} o0 1OV navtwv Be®v BedV MpoOOV
‘Ahlov- £mel GOgog adihog 6 TL TUpaToV
oloipav, dpovnolv el Tavd’ Exw.

AAAQ pot Suoudpw ya epbivou-

oo TpUXEL Kapdiav, Tad’ el Kakoig

npooael Tolg mAaAal T Mpog odGv.
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Corifeu: Per Helios, el déu primer entre tots els déus, que mori amb les tortures més terribles,
abandonat pels déus i pels amics, si tinc aquesta intencié. Perd0 aquesta terra que es va
consumint adoloreix la meva anima dissortada, sobretot si als infortunis antics s’afegeixen

aquests nous infortunis que vosaltres provoqueu.

81. Porfiri, Preparacio per a I'Evangeli 4, 14

“Noppw &€ thiv Tepl Ta¢ Buoiag Amapx®v TOlC AvOPWMOLC TIPOIOUCHWV TtaAPAVOULaC N TWV
Sdewvotdtwv Bupdatwv mapaAnPig émelonydn wpotntog mMARPNG, w¢ SOKEV TAG TPOobev
AexBeioag ka®’ UGV apdg viv télog silndéval, odpafdvtwyv thv avBpwnwv kat tou¢ Bwpolg
aipofdvtwy, ad’ o0 MUGV Te Kol TMOAEpwV TELPABEVIEC aipdTwy APavto. Tolyapolv To
Sdalpodviov, WG dnolv 6 OeddPpaoTog, TOUTWV EKATEPWY Vepeafioav EmBeival TNV mpémouoav
£olkev TlHwplav: kaBo ol pév GBeol yeyovaol TV AvBpwnwy, ol & kakdPppovee pnallov i
KakoBeol AexBévteg av €v 6ikn, S1& O davAoug kal pndev AUV BeAtiouc nystoBal trv dpuowv

glval TouC Beouc. oUTwC ol pév dButol daivovral ye-

veéoBal TEG, ol € kakoButol katl mapavopwy apdpevol Bupdatwv.”

Pero quan es va permetre que els homes fessin els sacrificis de primicies en un gran desordre,
van comencar a adoptar les ofertes més terribles plenes de crueltat, de manera que les
malediccions denunciades anteriorment contra nosaltres semblava que s’havien acomplert,
amb homes que tallen les goles de les victimes, i profanen els altars amb sang, per la qual cosa
es van patir fams i guerres, i van recérrer al vessament de sang. Per tant la deitat, com diu
Teofrast, indignada per aquests diversos delictes, sembla haver infligit el castig adequat, en la
mesura que alguns homes s'han tornat ateus, mentre que altres s’haurien d’anomenar més
justament malvats que no impius, perqué creien que els déus, en la seva naturalesa, son vils i
no millors que nosaltres mateixos. Aixi, alguns d'ells, segons que sembla, han arribat a no fer

sacrificis, mentre que altres ofereixen sacrificis malvats i recorren a victimes il-licites.

82. Simplici, Comentari a Epictet, 95
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Mavteg yap GvBpwrot, kat BapPapol kal "EAANVEG, Kal KATA TOV TPOTEPOV ATIELPOV XPOVOV, Kal
viv, K&v GAoL kot BAAag €vvoiag, vopiouotv elvat Bgdv- TARV AkpoBoitév, ol¢ ioTopel

Oeodpaotog, AB£oug yevouévoug, UTO Th¢ yiig aBpowe katamobfijvarl:

Tots els homes, tant barbars com grecs, i tant en un temps anterior indeterminat com ara, i
cadascun per motius diferents, consideren que déu existeix; llevat dels acrotoites, que, com

diu Teofrast, com que eren ateus van ser engolits a sota terra tots alhora.

Enciclopedia italiana (1930, s.v. “ateismo”): L'ateismo degli antichi Thoes o Akrothoitai
della Tracia (Monte Athos), i quali secondo Teofrasto (Porphyr., De abstin., II, 8;
Simplic., In Epictet. enchirid., 31) non prestavano alcun culto né di offerte né di
sacrifici agli dei, non sara da prendere alla lettera, bensi soltanto in rapporto con la
religione dei Greci, al cui confronto la religione rozzissima di quei primitivi sara
sembrata addirittura mancanza di religione (cfr. J. Bernays, Theophrastos' Schrift iiber
Frommigkeit:Ein Beitrag zur Religiongeschichte, Berlino 1866, p. 36). E nello stesso
senso sara da intendere la qualifica di atei attribuita dagli antichi ai Seres, cioe ai Cinesi
(Celso presso Origen., Contra Cels., VII, 62-64). Analogamente presso alcuni primitivi
o "selvaggi" attuali, che gia furono addotti come esempi di popoli senza religione (J.
Lubbock), si tratta piuttosto, in generale, di una religiosita elementare preteistica, che e

altra cosa dall'ateismo.

83. Origenes, Contra Cels VIl 62-64

(62.) Mépe 8¢ Bwpev kal T £EAC, £V 0l¢ TAUTA GnoL-STeY & EKETOEV- OUK AVEXOVTAL VEWG
opGivteg Kal BwpoUg kal dydApata. OUSE yap IkUBaL tolito 006& ABUwWY ol Nopddeg o0bE
2fipeg ol GBeolL oUS’ GAAa €Bvn Tt Sucayéotata kal avopwtata. ‘OtL 6¢ kal Népoal oltwg
vopiZouoty, (5) Hpodotog év Tolode iotopel-«Mépoag 6¢ olda VOUOLOL TOIOSE XPEWHEVOUCG,
AyoApata pév Kal Bwpoucg kal vaolg oUK €v VoUW TIolEUpEVOUG 18pueaBal, aAla kal tolol
notedol pwpinv £mudépouctv: we HeV éuol SokEel, S10TL oUK avBpwmodueag EvopLoav Tolg
Beouc kaBdmep ot “EANnvec eival» Kai piv kot HpdkAetoc wdé mwe anodaivetat «Kat Toig

AyaApoaot toutéoloty elyovral, Okolov €l TI¢ Tolg SopoLaL Aeoynvevolto, ol Tt ylvwoKwyv Bgoug
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oU&’ fpwag, oltwvég eiol.y T yoliv codwrtepov tol HpakAeitou AUag Sibdokouaty; O pév ye
pHaAa amoppntwe Umoonuaivel AABLOV TO «Tolg dydApooily» e0xecBal, €av PN yWWoKn TG
«Beolc kol fpwag, oltveg esiolv». HpdkAewtog pév oltwe: ol 8¢ GvTikpug TA AydApato
atipalouaoty. Ei pév otL AiBog 1 E0Aov R xaAkdg R Xpuaoog, Ov 0 dstva i 0 delva eipydoato, olk
av €in Bed¢, yehoia n codia. Tic yap kal GAAoG €l un mtaven vAmog tadta nysttal Osouc GAAG
Betv Gvadrpato kal dydApato; Ei & 6Tl pnde Beiog ikdvag UmoAnmtéov, GAANV yap €ival
Beol poponyv, womep kail Mépoalg Sokel- AeAnBaoclv altol odd¢ adtolg EAEyxovteg, Otav
dDOow 8TL «6 BedC €moinoe TOV AvBpwmovy idiav «eikdvoy TO 8¢ €160¢ GOV £aUTH: ANA
ouvBrjcovtal Pev elval Tadta €mt Tf Tvwy, i Opoiwv i dvopoiwv T €160¢, olte 8¢ Beolc
glvay, ol tadto Avdaketal, AN Saipovag, oude xpfival Bepanevelv Saipovag dotic oéPeL
Beov. (63.) Kal mpog talta &€ Aektéov Ot elnep k0BaL kal ABUwWV ol Nopddeg kal 2fipec, olg
dnow aBéoug eivat 6 Kéhoog, kat dA\a €0vn Sucayéotota kal dvopwtata AAAd kal Népoat
oUK AveéxovTtal VEWC OpMOVTEC Kal BwpoUg kal dydApata, ol mapd tolto ioov £0Ti TO WA
avéxeoBal TouTwv £Kelvouc T® Kal AUAC U AvéxeoBal alT®v. Efetaotéov yap Ta Soyuara,
ad’ MV OPUWHEVOL OUK AvEXOVTOL VGV Kot AYaAHATWY ot piy Avexopevol ye alTdv: (V' &l pév
Amo UYLV SOYUATWVY OUK QVEXETAL, €mawvital 0 pun dvexouevoc, €l &' amo éodalpévwy,
Péyntat. Auvatov yap T alutod anod Staddpwy Soypdtwy yiveoBat. Otlov €Mt MapadelypaTos
€KkAlvouaolL TO polyeveLv ol ta tol Kitléwg Zrnvwvog prhocodoiivteg GANA kal ol Td Emikolpou

TWEC 6£ Kal TV mavteA®¢ WSLwtdv. AAN’ 6pa 6on Sadwvia

£otl nepl Th¢ To0 poweVEeLV EKKALOEWG TV TOCOUTWV-OL HEV LA TO KOWWVIKOV Kal <TO> mapd
dUOWY Elval TG oYK {Ww VOBEVEW TAV MO TGV VoUWV ETépw TpokatandBeioay yuvaika
kal $pOeipelv TOV EANOU AvOpWMOU 0ikov, ol 8¢ &rd Emkoupou ol Std ToUTo 0U HOLXEVOUGLY,
Ote anéyxovral To0 polxeUely, GAAQ SLd TO vevopkéval TéEAog THv Rdoviy, ToAAA & dmavtdav
KWAUTIKA TA¢ NSoviig T® el€avtl pid tf) Tol powxelewv néovii kal €06’ 0te dulakag i duyag i
Bavdtoug MoAAGKLG 6 TPO TOUTWV Kal KvdUVOUG Katd TO €mtnpelv TNV To0 dvdpodg E€odov
&no ThC oikiag Kol TGV Ta £keivou dpovolvIwy: WG €l Ka®’ UTOBECLY poXEVOVTA OOV T AV
AaBelv Kail TOV EvSpa TG YUVaKOC Kal ToUC oikeloug avtag autol Kai Touc, map’ ol TIg £k
To0 polyeVeLly AdOEET, kAv €poixeuoe Sla v ndovnv 6 Emkolpelog. EL 6¢ kal 6 idlwtng mote
TaPOV HOLXEVELY 0U polxeVEL, eUpeBein av éviote LA TOV éveot®ta £k ol vopou $poBov kai
TAC KOAAOELS oU polxelwV, kal oU 8Ld to OnpdcBal mAelovag Rdovag 6 Tololitog améxolt v
100 poeVEew. Opdc o0V BTL TO &V elval VOUWOHEVOY £pyov, N TAG Holxelag dmoxr, mapd TAg
npoBEaelg TV amexopévwy ol TalTov A Stddopov yivetal i yap Amo uyLdv Soypdtwy A
Anod poxOnpdv kal AceBeotdTwy TAOV év T6) Emkoupeiw A T Tol®de iSuwtn. (64.) ‘Qomep odv

10 v tolTo mpayua, N TG polxeiag amoxn, v eival Sokoloa moAd alioketol Tuyxdvouoo
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mapd Ta Stadopa doyuata Kal Tag npobecelg, oUTwWE Kal TV PN Avexouévwy Tapd Bwuolc katl
vaolg kal aydApoot oéBev t0 Belov ZkuBal pev i} ABUwWv ol Nouddeg f Zfipeg ol dbBeol i
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[62] Anem a veure el que segueix. “Continuem”, diu, “amb un altre punt. No poden tolerar
temples, altars o imatges”. S6n com els escites, les tribus nomades de Libia, els xinesos gue no

reten culte a cap déu, i altres de les nacions més barbares i impies del moén. Que els perses

tenen la mateixa nocié ho mostra Herodot amb aquestes paraules: “Sé que entre els perses és
considerat immoral erigir imatges, altars o temples; sind que acusen de bogeria els qui ho fan
perque, com m’imagino, no consideren, com els grecs, que els déus siguin de la natura dels
homes”. Heraclit també diu en un moment: “Les persones que fan pregaries a aquestes
imatges actuen com els que parlen a les parets, sense saber qui son els déus o els herois”. |
quina llicd més savia ens han d’explicar que la d’Heraclit? Certament de manera forga clara ve
a dir que és una bogeria per a un home fer pregaries a imatges, si no sap qui sén els déus i els
herois. Aquesta és I'opinid d’Heraclit; pero pel que fa a ells, van més enlla, i menyspreen sense
excepcio totes les imatges. Si simplement creuen que la pedra, la fusta, el llauté io I'orque ha
estat treballat per aquest o I'altre artesa no poden ser un déu, sén ridiculs amb la seva saviesa.
Perque qui pot considerar déus aquets, a no ser que sigui extremadament infantil en la seva
simplicitat, i no com a ofrenes consagrades al servei dels déus, o imatges que els representen?

Perd si no les hem de veure com a representacions de I’Esser Divi, considerant que Déu té una
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forma diferent, com els perses estan d’acord amb ells a dir, llavors no es contradiuen a ells
mateixos; perque diuen que Déu ha fet I’'home a la seva imatge, i que li va donar una forma
similar a ell. Tanmateix, admetrem que aquestes imatges, tant si sén versemblants com si no,
estan fetes i dedicades en honor de certs éssers. Perd consideraran que els éssers als quals
estan dedicades no sén déus, sind daimons, i que un que venera Déu no hauria de venerar

daimons”.

[63] A aix0 la nostra resposta és que si els escites, les tribus nomades de Libia, els xinesos, que
d’acord amb Cels no tenen déu, si aquestes nacions extremadament barbares i impies del
man, i si ni tan sols els perses poden resistir la visid de temples, altars i imatges, no es despren
del fet que perqué nosaltres no els poguem suportar igual que ells, els motius pels quals ens hi
oposem siguin els mateixos que els seus. Hem d’investigar en els principis sobre els quals es
basa I'objeccié a temples i imatges, per tal que poguem aprovar els que es basen en principis
solids, i condemnar els que tenen principis falsos. Perqué una cosa, essent la mateixa, es pot
fer per diferents motius. Per exemple, els fildosofs que segueixen Zend de Citium no cometen
adulteri, els seguidors d’Epicur tampoc en cometen, igual que altres que no ho fan per principis
no filosofics; perd observeu quins motius determinen la conducta d’aquests diferents grups.
Els primers tenen en compte els interessos de la societat, i creuen que esta prohibit per natura
gue un home, que és un ésser racional, corrompi una dona que les lleis ja han donat a un altre,
i d’aguesta manera trenqui la llar d’un altre home. Els epicuris no raonen d’aquesta manera;
pero si eviten I'adulteri és perque, considerant el plaer com la finalitat ultima de I'ésser huma,
creuen que algd que es lliura a 'adulteri troba, en buscar aquest Unic plaer, una multitud
d’obstacles al plaer, com ara I'empresonament, I'exili i fins i tot la mort. Sovint, en efecte,
pateixen un gran risc al comengament, quan vigilen que marxi el senyor de la casa i els que el
serveixen. D’aquesta manera, si fos possible per a un home cometre adulteri i escapar del
coneixement del marit, dels seus servents i dels que considera que abandonaria, en aquest cas
els epicuris accedirien a cometre el crim buscant el plaer. L'home que no té sistema filosofic,
finalment, que no comet adulteri quan en té I'oportunitat, generalment ho fa per por de la llei
i els seus castigs, i no per gaudir d’'un nombre més gran d’altres plaers. Per tant, veieu que un
acte que passa per ser Unic i el mateix —¢o és, I'absencia d’adulteri— no és el mateix, sind que
difereix en diferents persones segons els motius pels quals actuen: un apartant-se’n per raons
solides, un altre per raons dolentes i impies, com els epicuris, i la persona normal de la qual

hem parlat.

[64] De la mateixa manera, doncs, aquest acte d’autocontrol, que aparentment és un i el

mateix, trobem que és diferent en diferents persones, d’acord amb els principis i motius que hi
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ha portat; aixi també passa amb els que no poden tolerar el culte de la divinitat amb altars, o
temples, o imatges. Els escites, els libis nomades, els xinesos sense déu i els perses estan
d’acord en aixd amb els cristians i els jueus, perd actuen per principis molt diferents. Perqué
cap dels primers rebutgen els altars i les imatges perque tinguin por de degradar el culte de
déu, i considerin que es redueix al culte de coses naturals fetes per les mans dels homes. Ni
tampoc els objecten de la creenca que sls daimons van escollir certes formes i llocs, perque
romanen alla per rad de certs encanteris, o perqué per alguna altra possible radé han
seleccionat aquests encanteris on poden aconseguir els seus plaers criminals, compartint el
fum de les victimes del sacrifici. Pero cristians i jueus tenen en compte aquesta ordre,
“reverencia el Senyor, el teu Déu, adora’l a ell sol i jura només pel seu nom”, “no tinguis cap
altre déu fora de mi. No et fabriquis idols; no et facis cap imatge del que hi ha dalt al cel, aqui
baix a la terra o en les aiglies d’aqui baix. No els adoris ni els donis culte” i de nou: “adora el
Senyor, el teu Déu, déna culte a ell tot sol”. Es en consideracié d’aquestes i moltes altres
ordres que no només rebutgen els temples, altars i imatges, sind que estan disposats a patir la
mort quan sigui necessari, abans que degradar per una impietat com aquesta la concepcio que

tenen del déu suprem.

C. EL MOT ATHEOS AMB SIGNIFICAT ABSTRACTE

84. Platd, Teetet 176e-177a

El Teetet tracta sobre la natura del saber. Se’n presenten tres definicions: el saber és percepcid
(151d - 186i); el saber és opinio veritable (187a - 201c), el saber és opinio veritable
acompanyada d’una explicacio (201c - 210b). En aquest passatge es parla de I'extrema justicia

de la divinitat i dels homes injustos, que defugen el coneixement de Déu.

{20.} Napadeypdtwy, 0 Gike, &v TG BVIL £oTWTwY, T00 pév Beiou elSaLoveoTdTou, Tol 6&
aB¢ou dBAlwTdtou, ol) OpWVTEC OTL 0UTWC £XEL, UTIO AABLOTNTOC Te Kal T éoxatng 177. (a.)
dvoiog AavOAavousL T¢) PEV OMOLOUHEVOL SLd TAC ASikoug PAEELS, TG) 8¢ AvopoloUpevoL. oL 81
tivouat 8iknv ZGVteg TOV eikota Biov @ Opoloviar £dv & elmwpev ST, Gv pUn AaANay&ot THg

SelvOTNTOG, KOl TEAEUTAOAVTOC AUTOUG EKETVOC PEV O TV Kak®DV KabBopog Tomog ou Séketal,

182


http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/CB.html
http://www.tlg.uci.edu/help/BetaManual/online/CB.html

€vBade 6£ TV auToig opolotnTa Th¢ dlaywyhc dsl £€€ouot, KaKol KaKoIG ouvovteg, Talta 6N

Kal mavtanaocwy wg dswvol katl mavolpyol AvonTwy TvivV AKkoUoovTal.

Socrates: Amic, en I'ésser hi ha dos models, un de divi, el de la felicitat més gran, i l'altre
d’ateu, el de la infelicitat més gran. Pero ells mateixos no comprenen que la cosa és aixi, i per
ximpleria i per la pitjor de les ignorancies els passa desapercebut que per culpa de les accions
injustes es van assemblant més al segon i es van apartant més del primer. Ara, que en
sofreixen el castig, perque viuen una vida que es correspon amb allo a que s’assemblen. Pero si
no els diem que han de cessar en la seva astucia, que altrament, quan s’hagin mort no els
acollira aquell lloc que purifica de mals, que aqui, en resum, viuen una vida clavada al que sdn,
dolents en mig de la maldat, precisament per la seva manya i destresa sentiran tot aixo com dit

per uns ignorants.

85. Platd, Republica 589d-590a

La Republica és un tractat de politica escrit per Platd. L’obra esta estructurada en deu llibres i
Platd hi parla per boca del seu mestre Socrates. En el llibre IX, al quan pertany aquest

fragment, es justifica per qué la justicia és millor que la injusticia.

"EoTv o0V, €Utov, Otw Auoctteel €k toUTou Tod Adyou Xpuoiov Aaupdvewv adikwe, eimep
TOLOVSE TL yiyvetal, Aappavwy to Xpuoiov dua katadouloltal 1O BéAtiotov €autol (e.) T®
poxBnpotdtw; A L uév AaBwv xpuaoiov VOV i Buyatépa é6ouloiito, kal TalT eig dyplwv Te Kal
KaK@V avép®v, oUk Gv alt® €Aucttélel o0’ Gv MAUTOAU €mil ToUTtw AapPdvelv, i &€ 1O
€autol Beldtatov UTO TR ABEWTATW Te Kal plapwtdtw douAoltal kal undev éAesl, olk apa
AOALOC £oTL Kal oAU 590. (a.) émi Sewvotépw OAEBpwW xpuoov Swpodokel A EptdUAn £mi T tol

avépog Puxi tov Oppov Sefapévn;

“Doncs bé”, vaig preguntar, “en base a aquest raonament hi ha algu a qui convingui apropiar-
se injustament de diners, si de veritat succeeix que en el moment en qué s’apropia de diners la

seva part millor se sotmet a la pitjor? Si després, apropiant-se de diners, fa esclau el fill o la

183



filla, normalment d’homes salvatges i deshonestos, amb aquestes condicions no li convindria
ni tan sols agafar-ne una gran quantitat; si en canvi sotmet sense pietat la part més divina d’ell
a la més sacrilega i malvada, no és tal vegada un miserable i no es fa corrompre per I'or a un

preu molt més funest d’Erifila, que va acceptar el collaret a canvi de la vida del seu espos?”

86. Clearc, fragment 86 (Ateneu X 448 c)

Ateneu de Naucratis, que probablement va néixer sota Marc Aureli, va escriure El banquet dels
sofistes, una col-leccio d’anécdotes. Ell mateix explica que havia fet uns 800 extractes només de
comédies. En aquest passatge, es discuteix la definicio que dona Clearc del mot “grif”, que
podriem traduir per “enigma” (es tracta d’un llenguatge enrevessat que agafa I'interlocutor

com en una xarxa,).

0 Hev Joleucg KAéapyocg oUtwg oOpiletal: ypidoc mpoBANUA £0TL EMUTOLOTIKOV, TIPOOTOKTLKOV
00 61 {nTtoewg eupPEly Ti dlavoia TO mpoPAnBEV Twwfic A émlnuiov xapw sipnuévov. év 6¢
™ Tept ypidwv 0 autoc KAEapxds dnotv Emtd €i8n elvat ypidwv. év ypdppatt pév, olov
épolpev amno tol aAda, wg Gvopd Tt ixBLOG A dutol, Opoiwg & KV EXelV TL KEAEUN TGV
VPOUUATWY A KN EXelv, kaBamep ol &olypol kahoUpevol TGV ypidwv. 66ev kal Nivbapog mpodg
TO 0 £€noinoev wonyv, olovel ypidou Tvog v pelomotia mpoPAnBévtog. €v culhapi) 6& Aéyovtal
ypidoL olov £poliev EUUETPOV OTISATIOTE 0V NYETTaL Ba, 0lov PaoAeUC, /| WV EXEL TEAEUTAV TO
vag, W¢ KaAtavas, fj v Tov Aéovta kadnyetoBat, olov Aewvidng, i Eumov TEAKOV Elvat, olov
OpacUAEwV. &V BVOUOTL 8¢, Olov Epolipev Ovopato AmAd /i cUvOeTa SIUAABA, 0L HopdH TLC

gudaivetat tpaykn A TAAW Tamewn, | GOsa ovopata, olov KAewvupog, i Beoddpa olov

Atovio10¢, kal ToUTo fot &€ £vog Beol i TAEAVWY, olov Eppadpositoc. i amd Awd¢ dpxecbat
AlokAig i Eppol Eppodwpog: 1 Afyety el toxol €ig vikog. ol 6& U €lMOVIEG WG MPOCETATIETO

£TILVOV TO ToTApLov. Kal 6 pev KAéapyog oltwe wpioarto.

Clearc de Soles defineix la paraula aixi: “grif”, diu, “és un problema ludic, en el qual estem

obligats a buscar, amb I'exercici del nostre intel-lecte i poders de recerca, alldo que ens és
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proposat, que s’ha pronunciat per causa d’algun honor o d’algun castig”. | en la seva discussio
sobre aquests grifs, el mateix Clearc afirma que “hi ha diversos tipus de grif. En la lletra, per
exemple I'alfa, com el nom d’algun peix o d’alguna planta. | de manera similar, quan proposa
que el grif ha de dir algun nom en el qual hi ha o no alguna lletra concreta. Aquests son els
anomenats grifs sense sigma; a partir dels quals Pindar va compondre una oda a la sigma, com
si algun grif li hagués estat proposat com a tema per a un poema liric. Es diu que els grifs es
troben a la sil-laba, quan volem recitar algun vers que comenca amb la sil-laba ba, com ara
basileus, o que acaba en —nax, com Cal-lianax, o aquells en qué les sil-labes Leon- van al
principi, com ara Leonides, o al contrari es troba al final, com en Trasileon. Es troben en el
nom, quan pronunciem noms simples o compostos de dues sil-labes, amb les quals s’indiqui
alguna figura tragica, o al contrari alguna d’humil; o alguns noms que no tinguin res a veure
amb res de divi, com Cledonim, o que si que tenen aquesta relacid, com Dionis. | aix0, també,
tant si la connexid és amb un sol déu o amb més, com Hermafrodita. O si el nom comenga amb
Dios-, com Diocles o amb Hermes, com Hermodor. O potser si acaba, com pot ser, amb nikos”.

Tots els que no ho van dir com estava prescrit, van beure la copa. | aixi va definir el mot Clearc.

87. Procle, Comentaris al Timeu de Platé 1.368.6

Procle (Constantinoble 412 dC — Atenes 485 dC) anomenat també el successor o diadochos fou
un filosof neoplatonic, contemporani de Plutarc. Fou el cap de I'escola platonica d’Atenes, i un

dels darrers representants de la filosofia grega i, alhora, del neoplatonisme.

Ael yap ayabog 6 dnuoupydc £otiy. @idlog 6& 6 kOoUOC oUK Wv, GAAA YvOpUEVOG ALdiwg
KOOMOG. cuvhptntal Gpa, kabamep elmopev, Tf Ayabdotntt tol mowoldvtog f tol mavtog
adLotng f yap Slakoopnolg told moavtog ikavh poaAlota dnAolv €0TL Kal TAV SNLOUPYLKAV
SOV | HEV yap VAN St to dveideov kal dpopdov dBeoc f6n Tolv €80fev eivat, Kot TO
TMANpUeAEC Kal dtaktov moppw TG Beiag mpovolagto 6¢ mdv €0 Slakoopndiv kal KAAAEL
Slampémnov évapyii deikvuot Ty Beiav moinow. altn Toivuv 1 €udavic TaEg, dndyovog ovoa

TG SnULoupyLKi¢ attiag, cuvudEotnke T ayadotntt tol matpdg.
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El creador sempre és bo. El cosmos no és etern, sind que ha esdevingut eternament.
L’esternitat esta lligada, com hem dit, a la bondat del qui I’ha creat. La disposicié ordenada de
tot és suficient per demostrar també la forga del creador. La matéria sembla ésser sense déu a
alguns, perquée no té fora i és deforme, i és una cosa defectuosa i no diposada lluny de la
predisposicié divin; el tot, ben disposat i distingit per la seva bellesa visible, demostren la
creacié divina. Aquesta disposicid manifesta, essent una defensa de la causa creadora,

coexisteix amb la bondat del pare.

88. Epistola als efesis 2, 11-18

L’Epistola als efesis és una carta escrita per Pau de Tars mentre estava a la preso a la
comunitat de cristians efesis (tot i que alguns estudiosos dubten de la seva datacid). Forma
part del canon del Nou Testament. En I’escrit es recorden les benediccions del cristianisme, que
esta avangant entre els gentils o no jueus i s’insta a abandonar I’egoisme en favor d’un amor
universal. Abuden les metafores referides a I'església com a casa i armadura de Déu, sempre

que es mantingui unida.

Per aix0d, recordeu que, en altre temps, vosaltres, pagans de naixement, éreu anomenats
incircumcisos pels qui es diuen de la circumcisid, ja que porten en la propia carn una marca
feta per mans d’home. En aquell temps vivieu separats de Crist, privats de la ciutadania
d’Israel, forasters a la promesa i a les aliances. Vivieu en el mdn sense esperancga i sense Déu;

aleshores éreu lluny, pero ara la sang del Crist us ha apropat.

Ell és la nostra pau. De dos pobles n’ha fet un de sol, destruint el mur que els separava i abolint
amb el seu propi cos allo que els feia enemics: la Llei amb els seus manaments i preceptes. Aixi
ha posat pau entre tots dos pobles i, en ell, n’ha creat un de sol, la nova humanitat. Ha fet
morir en ell I'enemistat i, per la seva mort en creu, els ha reconciliat tots dos amb Déu i els ha
unit en un sol cos. Ell ha vingut a anunciar la bona nova de la pau: la pau a vosaltres, que éreu
lluny, i la pau als qui eren a prop. Per ell, uns i altres, units en un sol Esperit, tenim accés al

Pare.
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89. Climent d’Alexandria, Protréptic 2.23

El Protréptic és una exhortacio dirigida a qui busca el cami de la fe. Climent d’Alexandria
convida el lector a no escoltar les llegendes mitiques dels déus, sind la "nova cangd" del Logos,
el principi de I'existencia i el creador del mdén. Climent hi denuncia les idolatries i els misteris
pagans, les practiques pederastiques dels grecs i els horrors del sacrifici que practicaven els
pagans i afirma que els fildosofs i poetes grecs només van fer suposicions sobre la veritat,

mentre que en canvi els profetes van establir el cami directe a la salvacio.

(1.) Toalta tOv dBfwv Ta puothpla: dB£oug 8¢ elkOTWC AMOKAaA®D ToUTOUG, ol TOV HEV OVTWG
ovta Bgov nyvonkaoty, mawdiov 6& OO TItavwy SLACTIWHUEVOV Kal yuvalov mevBolv Kal puopla
dppnta wG AAnB&¢ LT ailoxuvng Avaloxuviwg o€Pfoucty, Sutti éveoxnuévol Tfj ABedtnty,
mpoTEPQ HEV, KaB’' fv dyvoolal Tov Bgdyv, TOV Ovta 6vtwg pr yvwpilovteg Beodv, €tépa 6£ Kal
Seutépa tawtn TGV Toug oUk Bvtag wg dvrag vopilovteg kai Bsoug toutoug dvoualovieg
ToUG oUK Oviwe ovtag, udAAov & oude dvtag, povou 6 1ol dvopartog tetuxn(2.)kotog. Al

To0TO TOoL Kal O Amootohog Sieéyxel NUAC «Kal nte €&vowy Aéywv «Tt@V SLaBnk®OvV TAG

gnayyeAlog, EAmtida pr €xovreg Kal GBgol £V TG KOGUW».

Aguests sén els misteris dels ateus: anomeno amb propietat ateus aquells que desconeixen el
déu que existeix de veritat, i veneren com a vertaders i sense vergonya, de manera
vergonyosa, un nen esquarterat pels titans i que pateix com una dona, i membres
impronunciables, poseits per un doble ateisme, en primer lloc, pel déu que reconeixen, no
coneixent el Déu que existeix de veritat, i en segon lloc per aquest error, considerant que els
déus que no existeixen, si que existeixen, i anomenant déus aquells que no existeixen de
veritat, més ben dit, que no existeixen, fent-ne servir només el nom. Per aixo I'apostol ens
refuta dient “també sou estrangers a les disposicions de la noticia, no tenint esperanca i essent

ateus en el cosmos”.

D. ATHEOS USAT COM A ADVERBI
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90. Sofocles, Edip rei 244-254 (traduccié de Joan Castellanos)

L’argument de I’Edip rei ja s’ha explicat en el fragment 41. En el passatge segiient (episodi 1)
Edip s’adreca al cor. Ordena buscar I'assassi de Laios —sense saber que és ell- i impreca “tota

mena d’infortunis” contra l'autor del crim.

gyw pEV oLV TOLOOSE TG Te Saipovt

O T avépl @ BavovtL cuppaxog TEAW.
[kateUyoual 6£ Tov 66pakoT’, glte TIg
£l (v AéAnBev eite MAedVwWY péTa,
KOKOV KOK®C VIV dpopov ektpidat Biov.
énebyopaL &, olkololv €l EuvéaTiog

v Toi¢ £polc yévolt’ €uol uveldotog,
naBelv amnep tolod’ dptiwg Apacaunv.]
Opiv 8¢ talta mavt’ émoknmiw Ttelely,
Unép T épautol, tol Beol te, TFo6E Te

VA W8’ AKApTwe KABEWC EdOaPUEVNC.

Aquest és el pacte que faig amb el déu i amb el mort. | contra I'autor del crim, miserable com
és, impreco una vida tota plena d’infortunis, tant si ha aconseguit encobrir la seva actuacié
perque era sol, com si va actuar amb complices. Faig també vots perque si un dia arribés a
ésser hoste del meu casal amb el meu consentiment, se m’apliquin els mateixos castigs que
ara mateix exposava. A tots vosaltres us encomano I'acompliment de la meva voluntat: feu-ho
per mi mateix, pel déu i per aquesta terra tan cruelment assolada per la manca de fruits i per

I'abandd dels déus.
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91. Sofocles, Electra 1171-1182 (traduccié de Carles Riba)

L’argument de I’Electra ja ha estat exposat en el fragment 10. El fragment pertany al moment
en que Orestes comenga a reconéixer Electra, després d’anys d’exili d’Orestes. Es lamenta de

I’envelliment que ha experimentat el cos d’Electra, amb el pas dels anys i els patiments.

{Xo0.} Bvntol médpukag natpoc, HAEkTpa, ppoveL:
Bvntoc & 'Opéotng: Wote un Alav otéve:

naotv yap AUV tolt odeiletal mabeiv.

{Op.} el del, Ti Aé€w; Mol Adywv apnxavv
ENBw; Kpatelv yap oUKETL YAWoonG oBévw.

{HA.} Tl &’ €oxeg GAyog; tpog Tl ToUT elnmwy KUPETG;
{0p.} i 0OV TO KAEWOV €160¢ HAEKTPOC TOSE;
{HA.} 108’ €01’ €kelvo, kal pal’ aBAiwg Exov.
{0p.} oipoL tahaivng dpa THiode cupdopdc.
{HA.} 00 8 oT, W £&V/, Aud’ €UoL OTEVELC TASE;
{0p.} 0 oG’ ATinwS KABEWC EPOapuEVOV.

{HA.} oUtoL mot’ ANV f ‘ué Suodnuelg, E€ve.

El corifeu: Mortal era el teu pare, Electra, fes esment; mortal Orestes. Doncs modera els teus

gemecs: a tots ens és deguda aquesta passio.

Orestes: Ai, las! Que dir? A quins termes, en el meu destret, recérrer? De la llengua ja no tinc

govern.
Electra: Quin mal t’acora, que enraonis com ho has fet?

Orestes: No és l'il-lustre continent d’Electra, aquest?
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Electra: L'és, en efecte, i forca malmenat que esta.
Orestes: Ai, quina sort penosa tinc davant dels ulls!
Electra: Es que, bon home, aquests gemecs els fas per mi?
Orestes: Beutat malmesa infamement, impiament!

Electra: No és una altra la que planys, senyor, soc jo.

92. Antifont, Contra la madrastra, per emmetzinament, 1.21-22 (traduccié de Jordi Redondo)

Antifont de Ramnunt (480-411 aC) és un orador sofista pertanyent a la mateixa generacio de

Prodic de Ceos.

skéPaobe olv Bow Skaldtepa UGV Serfjoopal €ym A 0 ASEADOC. Eyw péV ye T® TEBVEDTL
OUBC KEAEUW KAl TG ASIKNHEVW TOV AiSLoV Xpovov TLHwPOUC yevécBat oUToC 8¢ Tol pév
TeBve®Tog TEPL OUGEV LUAC aitroetal, 0¢ G€log kal éAéou kal Bonbeiag kal Tpwpiag map’
UMMV TUXETY, ABEWC Kal AKAEDC TPO TAC elpappévng U’ OV fKLoTo Expiiv TOV Plov EKAUTWY,
(22.) Umép 6¢ Tig Amoktewvaong denostal AB£utta kal dvoola kol dtédecto Kal avrkouota
Kal Bgolc kal LUlv, 6edpuevog LUGV ... @ AUTA €AUTAV OUK EMelos U Kokotexvijoal. YUelg 6’ ol
TV AIoKTEWAVTWY £€0Té BonBoi, AN TV £k Ttpovoiag dmoBvnokoviwy, Kol Tadta Ud’ v
fAklota alTtolC éxpiiv AmoBVAoKewV. “HEn oLV €v Upiv €oTl TodiT 6pdd¢ Slayvéval, & kal
nowjoate. (23.) Aefioetal & VPGV 0UTOC MEv UMEP UNTPOS THiC altod Lwong, T €keivov
Sloxpnoapévng EmPBoUAWE Te Kal dBEwe, Srwc Siknv Un 8@, v VUEC meldn, Wv ASIKNKE: &Yk
&’ VuAg UTEP MaTPOC ToUUoD teBve®tog aitolpal, 6w mavil TPonw O6®. YUelg 8¢, Onwg

S16®Mat Siknv ol adkolvtec, ToUTOU ye £veka Kal Sikaotal €yéveoBe Kal EKANONTE.

Considereu, aixi mateix, com sdn de més justes les supliques que jo us adreco que no pas les
del meu germa. Pel que fa a mi, us encoratjo a esdevenir, per a la resta del temps, els
venjadors de qui ha resultat mort i ha estat victima d’injusticia; aquest individu, pero, res no us
demanara per al difunt, que no sols és digne d’obtenir de vosaltres compassié, socors i

venjanga, sind que també va deixar aquesta vida per obra d’aquells a qui menys pertocava,
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abans del jorn que li era assignat i d’'una manera contraria als déus i a la seva propia

anomenada; en canvi, ell us fara, en favor de I’"homicida, precs sense cap fonament religids ni
legal, impossibles d’acomplir, i que, en fi, no han d’ésser escoltats ni per vosaltres ni pels déus,
car us demana alld de queé ella no es va convéncer per tal de no cometre el crim. Vosaltres,
pero, no sou pas els socorredors dels assassins, sind dels qui sén morts amb premeditacid, i
encara per aquells que menys havien de fer-ho. Ara, doncs, en vosaltres esta de jutjar aquest
crim amb rectitud; és el que heu de fer. Aquest poca-vergonya us demanara en nom de la seva
propia mare, encara viva, en nom d’ella, que va acabar amb ell amb impietat i malvolencga, que
no hagi de pagar les injusticies que ha comeés, si arriba a convencer-vos. Jo, per la meva banda,
en nom del meu pare difunt us demano que les pagui per qualsevol mitja. Vosaltres, per a
castigar els qui cometen injusticies —per a aix0 exactament- vau esdevenir jutges i com a tals

heu estat cridats.

93. Antifont, Tetralogia, 1.2.13

(13.) EL 6£& Omo {Wvtog €8lwKOuny, oUK Gv povov Umép gpautol dmehoyoupnv, AAN alTov Te
ToUToV Kal ToU¢ ToUTw pEV <oU> BonBodvtac, map’ éuod &¢ wdhehelobat {ntodvrac ¢’ oig
KQTNYOPETté pou, €médelfa Gv adikodvrac. Tadto HEV oLV £TLELKECTEPOV f SKALOTEPOV
noprow- Séopat & UGV, W AVEPEC, TAOV peYioTwY KpLTal Kal KUPLOL, EAeRoavVTOS THV Atuxiov
pou latpouc yevéaBal althc, kal pun cuvermBavrag tf toltwv énBéoel mepudelv pe ASIKWG

Kal ABEwg StadpBapévra U AUTOV.

D’altra banda, si hagués estat encausat per una persona viva, no tan sols hauria persona viva,
no tan sols hauria parlat en defensa meva, sind que també hauria demostrat que cometen una
injusticia aquest mateix i, ensems, els qui I'ajuden, que malden alhora per treure profit a costa
meva gracies a les acusacions de qué séc objecte. De fet, passaré per alt tot aixo, més
conforme al que escau al cas que no pas a la justicia. Demano, doncs, de vosaltres, ciutadans,
jutges suprems en els casos de més alta volada, que, compadint-vos de la meva malauranga,
n’esdevingueu els metges, de manera que no vegeu amb indiferencia, tot donant suport a

I’escomesa d’aquests, que soc dut a la perdicié contrariament als déus i a la justicia.
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Il. LA REFLEXIO FILOSOFICA SOBRE L’ATEISME
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A. ELS FILOSOFS PRESOCRATICS | ALTRES TESTIMONIS ARCAICS

I. FERECIDES

94. Aristotil, Metafisica 1091a 29-b 10 ¢ 180 Portulas-Grau

Hi ha una dificultat i un retret a fer a aquells, precisament, que no troben cap mena de
dificultat a proposit de com es relacionen els elements i els principis amb el Bé i la Bellesa. La
dificultat és la seglient: algun [dels elements] és el mateix que volem dir quan diem “el bé en si
mateix i el millor”? O be la cosa no va aixi, i els elements foren engendrats posteriorment? Els
teolegs sembla que estiguin d’acord amb aquells contemporanis nostres que responen que la
cosa no va aixi, sind que Bé i Bellesa van aparéixer més tard, amb I'evolucié natural de les
coses [...]. Els poetes antics també hi estan d’acord, en la mesura que proclamen que qui ara
regna no sén pas els primers elements, com la Nit i el Cel, o el Caos, o I'Ocea, sin6é Zeus. Perd
és tan sols pel fet de canviar la identitat d’aquells que senyoregen les coses que els és possible
de dir aix0. Aquells poetes [que podriem anomenar] “mixtos” pel fet que ja no ho expliquen
tot amb mites; per exemple, Ferecides, i alguns altres- postulen el Millor com a principi
generador. Aixi ho fan també els mags, també Empédocles i Anaxagores, entre els savis que
vingueren després; I'un considera ’Amor un element, mentre que I'altre fa de I'Intel-lecte un

principi.

95. Elia, Histories variades IV 28 ¢ 235 Portulas-Grau

Ferecides de Siros va morir de la manera més dolorosa que hi pugui haver entre els homes:
amb tot el cos devorat pels polls. Com que el seu aspecte havia esdevingut repugnant, deixa de
tractar els amics. Cada vegada que algu I'anava a veure i li preguntava com es trobava, ell
passava el dit tot descarnat per un forat de la porta i responia que tot el cos el tenia igual. Els
delis afirmen que fou el déu de Delos, ressentit amb ell, qui li va infligir aix0. Perqué es diu
qgue, en un aplec a Delos amb els seus deixebles, Ferecides havia declarat, entre moltes altres
coses sobre la seva propia saviesa, que no oferia sacrificis a cap déu; i que, tanmateix, no per
aixo havia pas viscut menys agradosament i sense penes —no pas menys que els qui ofereixen

hecatombes—. Per culpa d’aquesta lleugeresa de paraula, va patir un castig tan feixuc.

194



Il. XENOFANES DE COLOFO

96. Sext Empiric, Contra els professors IX 193 ¢ 610 Portulas-Grau

La invencié mitica dels teolegs i els poetes hi ha deixat la seva marca: tot hi és ple d’impietat.

De manera que Xenofanes de Colofd pot dir, blasmant els sequacos d’"Homer i d’"Hesiode:

“Als déus, Homer i Hesiode els atribuiren tot allo

que és entre els homes blasme i vergonya:

robar, ésser adulters, mituament enganyar-se”.

97. Sext Empiric, Contra els professors | 289 ¢ 611 Portulas-Grau

Homer i Hesiode, per dir-ho amb els mots de Xenofanes de Colofé:

“van celebrar els crims innombrables dels déus:

robar, ésser adulters, mdtuament enganyar-se”.

En efecte, Cronos —i diuen que els seus temps foren I'edat d’or!- va castrar el seu propi pare i
va devorar els seus infants. Zeus, el seu fill, va arrabassar-li la sobirania i “el sepulta sota terra i

sota la mar infecunda”.

98. Climent d’Alexandria, Miscel-lanies V 109, | 0 613 Portulas-Grau

En efecte, Xenofanes de Colofd, quan ensenya que déu és u i no té cos, fa bé d’afegir:

“Un sol déu, suprem entre els déus i entre els homes: en res,

ni en el cos ni en la pensa, no és semblant als humans”.

| tot seguit:

“Pero és que els mortals es pensen que els déus han nascut;
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i que tenen vestits com ells, i una veu, i un cos...”

I, encara, a continuacio:

“Pero si els cavalls, els bous o els lleons tinguessin

mans per a poder pintar i fer obres d’art, com els homes...

Els cavalls com a cavalls, els bous com a bous, farien

les imatges dels déus; i els cossos dels déus els farien

semblants als cossos que cada un d’ells tenen”.

99. Climent d’Alexandria, Miscel-lanies VII 22, 1 0 614 Portulas-Grau

Els grecs, de la mateixa manera que suposen els seus déus dotats de forca humana, també els
suposen subjectes a les passions humanes. De fet, cadascu els descriu amb una forma
semblant a la seva, tal com diu Xenofanes: els etiops, negres i amb el nas camus; els tracis, pel-
roigs i d’ulls blaus. Pel que fa a I'esperit, també I’emmotllen d’acord amb el seu propi esperit:
els barbars fan uns déus bestials i amb habits ferotges, mentre que els grecs els fan més

civilitzats, pero plens de passio.

100. Teodoret de Cir, Remei dels mals del paganisme Ill 73 ¢ 615 Portulas-Grau

Altrament, Xenofanes, blasmant de manera inequivoca aquest engany, desemmascara la
mentida a partir dels colors de les estatues. “Els etiops —diu— representen llurs déus negres i
amb el nas camdus, és a dir, com sén ells mateixos; els tracis, amb els ulls blaus i pél-roigs; i
també els medes i els perses els fan semblants a ells mateixos. Fins i tot els egipcis els

afaiconen a partir de llur propia forma”.

101. Aristotil, Retorica A XV 1377a 18-21 0 619 Portulas-Grau

Llavors, hom deixa de jurar per virtut, no pas per temor al perjuri. Hi encaixa molt bé la

remarca de Xenofanes, quan diu allo de:

“No és equitativa la proposta de jurar de I'impiu a I’home piadds”;
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més aviat s’assembla a quan un home forgut proposa una baralla a un d’escarransit.

102. Sext Empiric, Contra els professors VIl 47-52 ¢ 659 Portulas-Grau

En aquest terreny, hom fa moltes i molt subtils distincions. Nosaltres, ara, en tenim prou de dir
gue alguns han eliminat la capacitat de jutjar, i que altres I’han conservada. Entre els que I’han
mantinguda, hi ha tres posicions principals: uns la situen en la rad; uns altres, en les evidéncies
irracionals; i n’hi ha uns tercers que la situen en ambdues coses. L’han eliminada, en canvi,
Xenofanes de Colofd, Xeniades de Corint, Anacarsis |'escita, Protagoras, Dionisodor; i també

Gorgias de Leontinos, Metrodor de Queos, Anaxarc I'eudemonista i Monim el cinic.

En efecte, segons alguns, Xenofanes, quan diu que tot és inaprehensible, seria d’aquesta

opinid, en aquell passatge que fa aixi:

“El que és clar, ningl no ho sap mai; ni tampoc hi haura mai ningu

gue ho sapiga, pel que fa als déus i al que jo ara explico sobre tot plegat.

Encara que un hom ho encertés de ple, dient com ha passat tot,

ell tanmateix no ho sabria del cert. Ara bé, opinar és obert a tothom”.

Al llarg de tot el passatge, Xenofanes sembla que considera “clar” allo que és veritat i

intel-ligible, d’acord amb la frase feta (cf. Euripides, Fenicies 469):

“El llenguatge de la veritat és molt simple”.

[...] Xenofanes menciona els déus com a exemple de quelcom incert. Dokos és sinonim de
“parer” o “opinid”. [...] De manera que, simplificat, diu més o menys el segiient: “Ningu no
coneix la veritat ni la certesa, almenys pel que fa a les coses no evidents; perque, fins i tot en el
cas que, per casualitat, I'encertés, tampoc no sabria que I'ha encertat; només s’ho pensaiili ho
sembla”. [...] Xenofanes, doncs, nega qualsevol criteri de veritat, perqué no hi ha res

d’aprehensible en la natura de les coses que hom recerca.

103. Sext Empiric, Contra els professors VII 110 ¢ 660 Portulas-Grau

Quan Xenofanes [...] afirma allo de:
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“El que és clar, ningl no ho sap mai, ni tampoc hi haura mai ningu

que ho sapiga, pel que fa als déus i al que jo ara explico sobre tot plegat.
Encara que un hom ho encertés de ple, dient com ha passat tot,

ell tanmateix no ho sabria del cert. Ara bé, opinar és obert a tothom”,

no sembla pas que vulgui eliminar qualsevol aprehensid, sind només la que es pretén cientifica

i infal-lible, i deixar la que és opinable; per aixo indica que “opinar és obert a tothom”.

104. Aristotil, Retorica B XXIIl 1399b 5 ¢ 696 Portulas-Grau

Com quan Xenofanes diu que tan impietosos son els que afirmen que els déus han nascut com
els que afirmen que poden morir; car d’'ambdues coses es deriva que en algun moment no hi

ha déus.

IIl. HERACLIT

105. Aristocrit, Teosofia LXVIII (46-47 Erbse) ¢ 1046 Portulas-Grau

Heraclit, blasmant aquells que fan sacrificis als déus, diu: “Es purifiquen vanament amb sang,
emporcant-s’hi, com algu que, caigut en el fang, es rentés amb més fang. Passaria per boig si
algu el veia fer aixo. | preguen a les estatues, com si hom parlés amb les cases, i T

sacrifiquen...”.

106. Origenes, Contra Cels VIl 62 ¢ 1047 Portulas-Grau

Heraclit també s’expressa més o menys en els mateixos termes: “lI preguen a aquestes
estatues, com si hom parlés amb les cases, sense saber qui sén els déus i els herois”. Ara bé,
amb qué ens podrien instruir més saviament que amb Heraclit? | és ell precisament qui
suggereix de manera ben clara que pregar a les estatues és cosa pueril, si hom no sap qué sén

els déus i els herois.
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IV. EMPEDOCLES
107. Teofil, A Autolic Il 2

Perque per a que serveix que Homer compongués la guerra de Troia, o que n’enganyés molts;
o Hesiode, el cataleg d’aquells que ell anomena déus; o Orfeu, els tres-cents seixanta-cinc
déus, que al final de la seva vida rebutja, defensant en els seus preceptes que hi ha un déu?
Quin benefici va donar lI'esferografia del cercle del mén a Arat, llevat de gloria entre els
homes? | ni tan sols van recollir la que es mereixien. | quina veritat van pronunciar? O gquin bé
van fer les seves tragedies a Euripides o Sofocles, o a altres tragics? O les seves comedies a
Menandre o Aristofanes, o als altres comediografs? O les seves histories a Herodot i Tucidides?
O els santuaris i les columnes d’Héracles a Pitagores, o la filosofia cinica a Didogenes? Quin bé
va fer a Epicur mantenir que no hi ha providéncia; o a Empédocles d’ensentar I'ateisme (A

EuneSokAéa TO S16A0KELY AOEO-

Tnta); o a Socrates de jurar pel gos, o per I'anec i pel plataner, i Esculapi fulminat pel llamp, i
els dimonis que invocava? Quina recompensa, o de quina mena, esperava rebre després de la
mort? En que va servir-li a Platé el seu sistema de cultura? O quin benefici va treure la resta de
filosofs de les seves doctrines, per no enumerar-los tots, atés que sén nombrosos? Pero diem

aquestes coses amb la finalitat de mostrar les seves opinions inutils i sense déu.

V. ANAXAGORES

108. Diogenes Laerci, Vides i senténcies dels filosofs Il 6-15 ¢ 1 Joan Ferrer

[12] I que Anaxagores va dir que el cel sencer esta compost de pedres i que se sosté per la
forta rotacid, i que, si aquesta cessés, s’esfondraria. | del procés contra ell se’n diu diversa
cosa. Perqueé Socié diu, a la Successid dels filosofs, que va ser acusat per Cled d’'impietat (Umo
KAéwvog altov doePeiag kptBfivat), ja que deia que el Sol és una massa incandescent (Zwtiwv
HEV yap dnowv év Tt Aladoxfit Thv Pphocodwv o KAEwvog autov doePeiag kpBijval, Slott
TOV NAlov pbdpov EAeye Suamupov): i que, havent estat defensat per Péricles, que n’era
aprenent, va ser castigat amb cinc talents i a exiliar-se. Pero Satir, a les Vides, diu que va ser

portat a judici per Tucidides, que era adversari politic de Pericles; i que no només per impietat,
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sind també per medisme; i que, en no presentar-s’hi, va ser condemnat a mort. [...] [13] (...) |
diu Demetri de Faleron al Sobre la vellesa que ell els va enterrar [els seus fills] amb les seves
propies mans (...) [14] | va semblar que d’alguna manera es comportava amb enemistat amb

Democrit, que I'excloia de les seves converses.

109. Plutarc, Sobre la supersticid, 164e-f

D’on a mi em resulten admirables els que diuen que I'ateisme és impietat, i no diuen que ho
sigui la supersticid (‘OBev £upotye kat Bavpdlewy £netol tolg TV aBedtnTa Ppaokovtag doePelay
glvat, pn dpdaokovtag 8¢ tv detotSatpoviav). | aixi, Anaxagores va escapar-se d’una acusacio
d’impietat per afirmar que el sol era una pedra, i ningu diu que els cimeris sén impius perqué

consideren que el sol no existeix en absolut.

110. Eusebi, Preparacio per a I’evangeli, 1, 8, 19

Quan, per tant, encara que aquest gran filosof [Socrates] tenia aquesta opinié sobre les
doctrines fisiologiques dels que he esmentat, crec que nosaltres també hem desaprovat amb
rad I'ateisme de tots ells, ja que el seu error politeista també sembla no tenir cap relacié amb
les opinions ja esmentades. Aix0, pero, s’ha de demostrar quan escaigui, quan demostraré que
Anaxagores és el primer dels grecs esmentats perque va col-locar la ment en la presidéncia de
la causa de tot. Perd ara passa amb mi a Diodor, i considera el que narra sobre la teologia

primitiva de la humanitat.

111. Diodor de Sicilia, Biblioteca historica 12, 39

Per la qual cosa havent-se produit una assemblea sobre aix0, els enemics de Pericles van
convencer el poble que capturés Fidies, i van acusar el mateix Péricles de saquejar el temple. A
més d’aixo van calumniar el sofista Anaxagores, que havia estat mestre de Péricles, dient que

cometia impietats contra els déus (wg doeBoiivta gic toug Beouc éoukodavtouv). Van implicar

200



Péricles en les acusacions querelles, esforcant-se per enveja a destruir la superioritat i la rad

del governant.

112. Efor, fragment Jacoby

A més d’aquest motiu se n’hi va afegir un altre per aquestes causes. Va fer |'estatua d’Atenea
de Fidies, i Pericles fill de Xantip n’era 'administrador encarregat. Adoctrinats alguns dels que
treballaven amb Fidies pels enemics de Peéricles van seure sobre l'altar dels dotze déus.
Convocats per motiu d’aquest comportament extraordinari van dir que Fidies tenia molts
diners sagrats, sabent-ho i col-laborant-hi Péricles. Per aquest motiu, convocada una
assemblea sobre aix0, els enemics de Péricles van convencer el poble d’agafar Fidies, i van
acusar de saqueig del temple el mateix Péricles. A més d’aix0 van acusar falsament el sofista
Anaxagores, que era mestre de Péricles, acusant-lo falsament de ser impiu amb els déus (npog
6¢ toutolc Avatayopav tov codlotrv, Sibdokalov dvta MNepwAéouc, we dosBolvra €ig Toug
Beol¢ éoukodavtouv). Van barrejar amb les acusacions i querelles Péricles, volent amb odi fer

malbé la superioritat i anomenada d’aquest home.

113. Libani, Declamacions 1, 154

Anaxagores va ser lligat amb rad per cometre impietats sobre el sol i la lluna. Vau cridar a I'exili
Protagores, correctament i com calia, perqué investigava sobre els déus, si existien o no
existien (Mpwtayopav éEeknputate KaA®D¢ kal mpoonkoviwg {ntodvra nepl Bev elt’ eioly elv’

oUk eiol). Vau fer correctament de donar una recompensa a qui va matar Diagores.

VI. DIOGENES D’APOL-LONIA

114. Julia ' Apostata, Contra els cinics ignorants, 6, 199
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Que el cinic no sigui com Enomau despietat ni desvergonyit ni menyspreador de totes les coses
divines i humanes, sind benevolent cap a la divinitat, com Didgenes. Aquell es va sotmetre a la
Pitia, i no es va penedir d’haver-lo obeit. Si algu, pel fet que no entrava als temples ni els
venerava, ni les estatues ni els altars, el considera com un signe d’ateisme, no pensa
correctament (gt 8¢, 6L ur) mpoonet undé £€0epdrmeue ToUG VeEw UNSE T dydApata pndE toug
BwpoUc, oletal T ABdTNTOC elval onpelov, oUK OpBRAC vopilel): no tenia res d’aixo, ni
encens, ni libacid, ni diners amb els quals comprar-ho, pero tenia opinions correctes sobre els

déus, i aix0 ja era suficient.

115. Eustaci, Comentari a I’Odissea d’Homer 1, 134

Foren ateus Diagores de Milet, i Evemer de Messeénia, i Didogenes de Frigia, i Hipd, i Sosies, i

Epicur, van fer declaracions en el sentit que Homer no era comprensible.

VII. HIPO DE REGION

116. Escoli a Aristofanes Ven. ad. Nub. 94 i seg. (DK 38 A 2)

| aquest és el pensament de les animes savies:

aqui hi viuen homes que, amb els seus discursos,
convencen la gent que el cel és un forn

i que ens envolta i que nosaltres en som els carbons.

Va ser Crati el primer a escriure aquests versos, en I'obra teatral Els omniveients; a proposit

del filosof Hipd, per burlar-se’n. — Crati esmenta Hipd i, en concret, el presenta com un impiu.

117. Alexandre, Comentaris a la Metafisica d’Aristotil, p. 984a3
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Diuen que Hipd va establir com a principi I’'humit, d’'una manera indefinida, no escatint si era
aigua, com Tales, o aire, com Anaximenes o Diogenes. Per aix0 també rebutja I'opinié d’aquest
perque és superficial i no aclareix res. O bé no rebutja I'opinié d’aquest com a no articulada: en
efecte, no es va referir a la simplicitat de la seva opinié, sind al fet que no era util comptar-la
entre els filosofs a causa de la simplicitat del pensament. Amb aix0 es referia als que hi ha amb
ells, és a dir, els filosofs. Es diria sobre ell que era ateu (to0to 6& Aéyol Gv mepl avutod, 6Tl

&Beoc Av). Aquesta era la inscripcid sobre la seva tomba:
Aguesta és la tomba d’Hipé. El desti,
en morir, I’ha fet igual als déus immortals.

A continuacié parla sobre els que diuen que l'aire és el principi i el col-loquen per davant de
I'aigua. Aquests eren Anaximenes de Milet i Diogenes d’Apol-lonia. Diu que Hipas de Metapont

i Heraclit d’Efés van afirmar que el foc era el principi de tot.

118. Asclepi, Comentaris als llibres A-Z de la Metafisica d’Aristotil, 25

Tales, en efecte, diu que l'aigua es mostra com la primera causa del que existeix. Hipd no es
pot equiparar justament amb aquests, tot i que també diu que I'aigua és el principi, a causa de

la simplicitat del seu pensament: en efecte, és ateu (&Bgoc yap €oTwv).

119. Joan Filopon, Comentaris sobre I'anima XV 9, 9 0 437 Portulas-Grau

N’hi ha que diuen que I'anima és de foc, per la seva mobilitat; altres, que és d’aire, com ara

Anaximenes i alguns estoics; o d’aigua, com Tales i aquell Hipé anomenat “I’ateu”.

120. Joan Diaca Gal-le, Al-legoria a la Teogonia d’Hesiode 116

Hipd I'Ateu va establir la terra com a comengament.
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121. Miquel Psel-le el Jove, Comentari als llibres de fisica d’Aristotil 1, 3

Investiguen de la mateixa manera, diu, els que fan recerques sobre la realitat, és a dir, també
aquests fan recerques a partir d’aquesta distincio incessant. Anomena realitat allo que esta fet
de mateéria, que també anomenen simplement elements, com ara Tales I'aigua i Diogenes l'aire

(o també Hipd I'Ateu) i Heraclit el foc.

122. Miquel Psel-le el Jove, Comentari als llibres de fisica d’Aristotil 1, 23

Si algu ha de salvar totes dues coses, cal que en suposi també una tercera, com, diu, també van
fer alguns dels antics, alguns parlant de I'aigua, com Tales de Milet, altres el foc, com Heraclit
d’Efes, altres el que hi ha entre aquestes coses, anomenant aire el que hi ha entre aquestes
coses segons alguns, com va dir Didgenes o Hipd I'’Ateu. A mi em sembla que el filosof fa
referéncia al que hi ha entre I'aire i el foc (més espés que el foc, més tou que I'aire) o entre

I'aire i I'aigua (més espés que 'aire, més tou que I'aigua).

123. Miquel Psel-le el Jove, Opuscles psicologics, teologics, demonologics 32

L’anima alguns diuen que no té cos, altres que és cos, i d’aquests uns que és simple, altres que
és composta, i d’aquests alguns diuen que ho és de coses travades, altres que ho és de coses
sense connexid. Dels que diuen que és simple, alguns diuen que és d’aire o celestial, com
Heraclides del Pont, altres que és de foc, com Heraclit (per aix0 també I'anomena “ignea”),
altres que és d’aire, com Anaximenes i alguns dels estoics, altres d’aigua, com Tales i Hipd
I’Ateu. Dels que diuen que és composta, alguns diuen que es forma a partir d’elements travats,
com Democrit i Leucip, que parlen dels atoms (diuen que aquesta es constitueix amb

esquemes esférics), d’altres, a partir d’elements no travats, com el primer Crities dels onze (va

parlar de la sang).
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124. Simplici, Comentaris a la Fisica IX 23, 21-33 ¢ 129 Portulas-Grau

Aguells que declaren que el principi és un —i principi de moviment—, Aristotil els anomena
propiament filosofs naturals; entre ells, hi ha els qui també afirmen que el principi és limitat.
Aquest és el cas de Tales, fill d’Examies, natural de Milet, i d’'Hipé —que sembla que fou ateu
(6¢ dokel kal aBeog yeyovéval)—, els quals afirmen que el principi en qlestié és I'aigua. Son
induits a dir aixo per I'observacié d’alguns fenomens accessibles als sentits: I'escalfor viu de la
humitat, els cadavers es ressequen, les llavors de tots els éssers sén humides, tots els aliments
son sucosos. Ara bé, cada cosa s’ha de nodrir, per natura, d’allo mateix de que esta feta.
L'aigua és el principi de la naturalesa humida, i alld que connecta totes les coses. Per aixd
mateix [aquells pensadors] suposaven que I'aigua és el principi de totes les coses, i declaraven

que la terra s’aguanta sobre I'aigua.

125. Simplici, Comentaris sobre els llibres de I'anima d’Aristotil, 11, 32

Tales va considerar I'aigua un element, pero dels cossos, i de cap manera va considerar I'anima
un cos. Hipd, segons que sembla, que diuen que fou ateu —per la qual cosa també en els llibres
de la Metafisica no considera adequat d’ordenar-lo entre els fisics— (<tov> 6¢ “Innwva, wg
elkog, Ov kal dBeov yevéobal lotopoloty, 00ev kal év tf) Metd Td Ppuokd oUK ALOT CUVTATTELV
auTov Toilg duaikolig), també alla 'anomena inoportl no només perque diu que I'anima és un
element format de parts espesses (va creure oportu sortir en defensa seva, deixant de banda
la causa del raonament), sin6 sobretot a causa del seu ateisme. Crities, que deia que I'anima
era la sang, era o bé un dels trenta o bé un sofista; aixd no ens importa. Hi és portada a través

de les parts de nosaltres que no tenen sang, com els ossos, impossibles de veure.

126. Sofonies, Parafrasi en els llibres sobre I’anima d’Aristotil 15

Molt semblant a aquests, Alcman de Crotona, que era pitagoric, també sembla que va fer
hipotesis sobre I’anima. Diu en efecte que és immortal i la compara amb els immortals, i aixo li
passa perquée sempre esta en moviment. Tots els elements divins es mouen sempre sense

parar, la lluna, el sol, els astres i tot el cel. Entre els elements més pesants, alguns van dir que
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I’'anima era aigua, com Hipd I’Ateu. Sembla que el va convéncer I'esperma, que anomenava
animat, perqué tot esperma és humit, de la mateixa manera que I'aigua és el principi de totes
les coses, i el primer aliment de les plantes i dels animals és humit. Blasma els que diuen que la
sang és I'anima, perqué diu que I'esperma no és sang, i és la primera anima. Alguns, com
Crities, consideren que I'anima és sang, considerant que el més propi de I'anima és sentir, i que
només tenim sensacions per la sang. Les parts sense sang també sdn insensibles, com els
ossos, els cabells, les ungles. Per tant tots els elements, I'un darrere l'altre, han estat
considerats com a principi fisic, i cadascun d’aquests ha estat agafat com a jutge o president,

excepte la terra.

B. ELS SOFISTES™*® | DIAGORES

I. PROTAGORES

127. Diogenes IX 51 ¢ 1 A Untersteiner

En primer lloc va sostenir que “sobre tota experiéncia hi ha dos raonaments en contrast entre
ells” i va ser el primer a aplicar aquest principi en les seves discussions dialéctiques. A més, en
una obra va comencar d’aquesta manera: “I’home és dominador de totes les experiéncies, en
relacié amb la fenomenologia de tot el que és real i a la cap fenomenalitat de tot el que esta
privat de realitat”. També deia que I'anima no existeix més enlla de les sensacions, d’acord
amb el que afirma també Platé en el Teetet i que tot és cert. | una altra obra comencga

d’aquesta manera: “[4 B Untersteiner]”.

128. Filostrat Vida dels sofistes | 10, 1 i seg. ¢ 2 A Untersteiner

Protagores d’Abdera va ser sofista i deixeble a la patria de Democrit. Va tenir relacions també
amb els mags perses amb motiu de I'expedicié de Xerxes contra Grecia. El seu pare va ser
Menandri, ben proveit de riqueses, molt més que altres a Tracia; per haver acollit fins i tot en
hospitalitat Xerxes a casa seva amb regals, va obtenir d’aquests per al seu fill 'ensenyament

dels mags. Efectivament, els mags perses no instrueixen els no perses si el rei no ho permet.

% per als sofistes, sequim aquesta edici6: Sofisti, Testimonianze e frammenti. A cura di Mario

Untersteiner con la collaborazione di Antonio Battegazzore, Milano, Bompiani, 2009.
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L’afirmacid relativa a I'aporia sobre si els déus existeixen o no existeixen, crec que Protagores
la va treure de I'educacié persa: en efecte, els mags invoquen la divinitat en els ritus que fan
secretament, mentre que aboleixen la creenca publica en el divi, perqué no volen que es
consideri que és d’aquests que s’origina la seva poténcia. Per aquest pensament seu va ser
expulsat pels atenesos de la seva terra després d’un procés, com diuen alguns; segons el parer
d’altres, en canvi, sense que hagués estat processat, després d’una votacié. Ell, passant tant
per illes com per continents, sempre en guardia de les trirrems ateneses escampades per tots
els mars, va naufragar mentre navegava sobre un petit berganti. Va ser el primer a trobar I'Us
de discutir per diners i va ser el primer a difondre’l entre els grecs, sistema que no és
blasmable. En efecte, valorem més els estudis que paguem amb diners que els gratuits. Plato,
com que sabia que Protagores tenia un estil solemne, perdo que es gloriava per aquesta
solemnitat, potser allargant-se més del normal, en va representar la manera d’expressar-se en

un llarg mite.

129. Hesiqui, Onomatol. in Schol. Plat. resp. 600 C ¢ 3 A Untersteiner

Protagores va ser fill d’Artemd, d’Abdera. Aquest era camalic, perd entrant en relacié amb
Democrit i es va ocupar de retorica. Va ser el primer a inventar els discursos eristics i va
obtenir dels deixebles una recompensa de cent mines. Per aixd va ser anomenat Logos. Van
ser deixebles seus I'orador Isocrates i Prodic de Queos. Els seus llibres van ser cremats pels
atenesos. En efecte havia dit: “Sobre els déus no séc capag d’experimentar la seva existéncia
fenomenologica o no”. Platé va escriure un dialeg sobre ell. Durant la seva navegacio tornat de
Sicilia va morir com a conseqliéncia d’un naufragi, després d’haver exercitat I'activitat de

sofista durant quaranta anys”.

130. Sext, Contra els matematics IX 55-57 ¢ 12 A Untersteiner

Amb aquests filosofs hi esta d’acord Teodor I'ateu i, segons alguna, Protagores d’Abdera, el
qual en un passatge seu va escriure precisament aixi: “sobre els déus no puc afirmar ni la seva
existéncia ni la seva natura: en efecte sén moltes les dificultats que m’ho impedeixen”. Per bé
que els atenesos el van condemnar a mort per aquest motiu, va aconseguir fugir, pero després
va morir com a conseqiiéncia d’un desastre maritim. També Timé de Flilint recorda aquest fet

historic en el segon llibre dels Silloi amb I'exposicié segiient:
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com després també a Protagores

entre els sofistes de veu sonora i d’intel-ligéncia

i no privat de promptitud. Pero van voler fer cendra

de les seves obres, perque havia escrit que no sabia

i no podia escrutar quins i qui fossin els nimens:

d’aquesta manera mostrava una gran cautela de moderacio.
Aix0 no li va servir, sind que va fugir per no beure

la freda beguda socratica i baixar doncs a I’Hades.

131. Platd, Teetet 162 D; Cicerd, La natura dels déus | 24, 63 (traduccié de Joan Manuel del
Pozo); Filodem, Sobre la pietat c. 22 p. 89 G.; Diogenes d’Enoanda fr. 12 c. 2, 1 p. 19 William
0 23 A Untersteiner

O nobles jove si vells, feu discursos asseguts i apel-lant als déus, que jo trec del mig de les
meves paraules i dels meus escrits, en referéncia a la seva existéncia fenomeénica. — Protagores
d’Abdera, que suara has esmentat, el més il-lustre sofista d’aquells anys, havent posat al
comencament d’un llibre aixo: “Dels déus no en tinc res a dir, ni que existeixin, ni que no
existeixin”, fou expulsat pels atenesos de la ciutat i els seus llibres foren cremats publicament.
— Protagores, doncs, que afirma no tenir sobre els déus una idea clara si existeixen o no
existeixen o quina és la seva esséncia, sembla que no té cap concepte sobre a la natura dels
déus. — O aquells que diuen que no es pot coneixer si els déus existeixen o quina és la seva
natura. — Protagores d’Abdera va sostenir en el concepte el mateix pensament que Diagores,
pero va fer servir una altra manera d’expressar-se, amb I'objectiu de fugir I'excés d’atreviment
d’aquesta idea. Deia, en efecte, que no sabia si els déus existeixen: aquesta proposicio

s’identifica amb I'afirmacid que sap que no existeixen.

132. Eusebi, Preparacio per a I’evangeli XIV 3, 7; Diogenes IX 51 ¢ 4 B Untersteiner

Protagores, que va ser deixeble de Democrit, va adquirir la fama d’ateu. Es diu en efecte que

en el seu tractat Sobre els déus va exhortar de la manera seglient: [1 A Untersteiner].

208



Sobre els déus no sdc capac¢ de d’experimentar la seva existéncia fenomenica o no, ni quina
sigui la seva esséncia en relacié amb la seva manifestacid exterior: en efecte son moltes les
dificultats que impedeixen aquesta experiéncia: no només la impossibilitat d’'una experiéncia

sensible d’aquests, sind també la brevetat de la vida humana.

133. Fil6 d’Alexandria, Sobre la posteritat de Cain, 35, 3

Tic o0v €0tV doePolic 5GEa; HETPOV ELVOL TTAVTWY XPNUATWY TOV AvOpwIVOV voiv: | Kal TGV
maAal®v Tva codplot@v ovopa Mpwtayopav ¢aot xprioacBal, tfig Kaw amovolog €kyovov.
Tekpaipopal 6& €vBevde OtTL yvwploBeloa alT® f yuvh TOV Evwy AMETekev: £punvevetal 6&
Evwy Xdplg oou. i yap mavtwv pEtpov €oTlv GvBpwrog, Xaplg £otl Kal dwped tol vol Tt
navra, Wote 6GOaAUD pEV Kexdplotal TO BAEMEeLY, wol 8¢ TO dkolEeLlv, £ékaotn 6& TV AANwY

aioBnoswv 16 aitoBavecBal, Kal T@ KoTd TV TPodopav PLEVTOL AOYW TO AEyELv:

Quina és I'opinid de I'impiu? La mesura de tots els béns és la ment humana. Diuen que també
ho va dir un dels antics sofistes que es deia Protagores, descendent de la nissaga de Cain.
Testimonio a partir d’aqui que la dona d’Enoc el va matar havent tingut relacions amb ell. Enoc
s’ha d’interpretar com la teva gracia. Si la mesura de tot és I’'home, la gracia també sén tots els
regals de la ment, de manera que ha establert que amb l'ull s’hi pot veure, amb les orelles
escoltar i amb cadascun dels altres sentits, tenir sensacions, i parlar amb el discurs segons

I’enunciat.

Il. PRODIC DE QUEOS

134. Suda, s. v. Protagores ¢ 1 A Untersteiner

Prodic de Queos, nascut a l'illa de Queos a lulis, filosof de la natura i sofista, contemporani de
Democrit d’Abdera i de Gorgies, deixeble de Protagores d’Abdera. Va morir a Atenes, obligat a

beure la cicuta, per I'acusacié de ser corruptor dels joves.
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135. Filodem, Sobre la pietat c. 9, 7 pag. 75 G.; Minuci Felix, Oct. XXI, 2; Cicerd, La natura dels
déus | 37, 118; Sext. Contra els matematics IX 18; Epifani, Contra els heretges Ill 21; Themist.

Or. 30 pag. 422 Dind. ¢ 5 B Untersteiner

Es evident que Perseu ... infravalora el poder divi o que en el seu relat no en coneix el
concepte originari, quan a l'obra Sobre els déus sosté que no sembra improbable la
demostracié que fa Prodic, que al principi van ser considerades i honorades com a déus les
forces utils per a nodrir i ajudar; i després, els que van descobrir la manera de nodrir-se o una
proteccié natural i les altres arts, com Demeter, Dionis, i ... — Prodic afirma que van ser acollits
entre els déus aquells que, amb la seva peregrinacid, després que aquests havien descobert les
collites, van contribuir a la utilitat dels homes. — | encara Prodic de Queos, que afirma que van
ser considerats en la categoria dels déus les forces utils a la vida humana, quina mena de
religio, pregunto, va deixar? — Perseu ... afirma que van ser considerats déus aquells dels quals
es va trobar una gran utilitat per a la vida civil, i que els mateixos objectes Uutils i avantatjosos
van ser nomenats amb noms de déus. — Prodic de Queos afirma: “els antics consideraven déus,
en virtut dels avantatges que en derivaven, el sol, la lluna, els rius, les fonts i, en general, totes
les forces profitoses per a la nostra vida com, per exemple, els egipcis el Nil”, i per aquest
motiu el pa era considerat com Dionis, I'aigua com Posidd, el foc com Hefest i aixi cadascun
dels béns que ens és util. — Negant I'existéncia de déu els que sén definits com a ateus com
Evemer ... i Prodic de Queos i Teodor. — Prodic afirmava que tot el que era util a la vida va ser
considerat déu, com el sol, la lluna, els rius, els llacs, els prats, els fruits i totes les
manifestacions analogues. — Els que afirmen que els homes antics van suposar que eren déus
totes les forces utils a la vida, com el sol i la lluna, els rius i els llacs i manifestacions similars, a
més de sostenir una opinié improbable, acusen de gran estupidesa els homes de les époques
més antigues. Certament no és logic que aquests fossin tan estupids que creguessin que fossin
déus coses que manifestament es corrompen o que donessin un poder divi a allo que
menjaven i es desfeia ... En conseqliencia s’haurien hagut de considerar déus també els homes
i de manera especial els filosofs (en efecte, sén molt atils per a la nostra vida), molts dels
animals irracionals (en efecte, treballen amb nosaltres), els engalanaments de casa i tot allo
gue encara és més humil que aix0. — Prodic anomena déus els quatre elements i després el sol
i la lluna. En efecte afirmava que d’aquests procedeix la vitalitat de les altres coses. — Si
invoquéssim també Dionis, les nimfes, la filla de Demeter, Zeus que concedeix la pluja i el
noble Posidd, ens aproximem a les iniciacions i inserirem en les nostres paraules la saviesa de

Prodic, el qual va relacionar tots els sacrificis fets per ’home, els misteris i les iniciacions amb
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els fruits de I'agricultura, convencgut que és a partir d’aqui que es va insinuar i formar en els

homes la idea de Déu < ... > qualsevol manifestacio de religiositat.

136. Filodem, Sobre la pietat p. 71 Gomperz = Albert Henrichs, “The Atheism of Prodicus”,

Cronache ercolanesi 6, 1976, pag. 15-21.

[Prodic] considera que els déus en que creu el poble no existeixen i que no tenen coneixement
(Bebug 00T elval dnotv olT €ibéval), pero que I’home primitiu, [per admiracid va deificar] els

fruits de la terra i tot allo que contribuia a la seva subsisténcia.

137. Climent d’Alexandria, Stromata, Vil 7, 41

Evtadifa yevopevog umepviobnv tv mept tol pn 6etv elxecBal mpdg Twvwv £tepodotwy,
TOUTESTWV TGV Apdl thv Mpodikou alpectv, MOPELCAYOUEVWY SoyHdTwy. tva oOv undé émt
Tautn alt®v tf 0w codia we E&vn OykUAAwvTOL aipéoel, pabétwaoav mposAiidOal pév U
TWv Kupnvaik®v Asyopévwv Gplocodwv: avtlpprnocws & Opwg TeLEETAL KATA KALPOV ) TV
Peudwvipwyv ToUTwV AvooLog yvdolg, we un viv mapelobuopévn t0 UMoOuvnua, olK OAlyn
0000 ) TOUTWV KATASPORT SLOKATITN TOV €V XEPOL AOYOV, SEKVUVTWY UGV HOVOV SVTwE oLov

Kot Bg00efi TOV T OVTL KATA TOV £KKANCLAOTIKOV KAVOVO YVWOTLKOV, W HOVW A altnolg Katd

Vv t00 B0l BoUANGCLY AmtoveveUNUEVN YIVETAL Kal altrioavtl kal évwonBévtL.

Havent arribat a aquest punt, recordo les doctrines que diuen que no hi ha necessitat de
pregar, introduides per alguns dels heterodoxos, és a dir, els seguidors de I’heretgia de Prodic.
Per tal que no es puguin enorgullir d’aquesta saviesa sense Déu d’ells, com si fos estranya, que
sapiguen que va ser adoptada abans dels filosofs anomenats cirenaics. [5] No obstant aixo, el
coneixement profa dels falsos anomenada [gnostics] tindra una refutacié en el moment
apropiat, de manera que l'assalt a ells, de cap manera breu, no pot, en ser introduit en el
comentari, trencar el discurs a la ma, en el qual estem demostrant que I’'Unica home
veritablement sant i piadds és el que és un veritable gnostic segons la regla de I'Església, a qui
només se li concedeix la peticié feta de conformitat amb la voluntat de Déu, [6] a I’hora de

preguntar i en el pensament. Perque aixi com Déu pot fer tot el que desitja, també el gnostic
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rep tot el que demana. Perque, universalment, Déu coneix els que son i els que no sén dignes
de coses bones, d’on Ell déna a cadascu el que és adequat. Per tant, per a aquells que sén

indignes, encara ho demanin sovint, Ell no els donara, siné que donara als que sén dignes.

I1l. CRITIES

138. Sext IX 54; Aecil 7, 2 0 25 B Untersteiner

També Crities, un d’aquells que van ser tirans a Atenes, sembla que s’ha de comptar en la colla
dels ateus, perque va defensar que els antics legisladors van afaiconar la divinitat com a
supervisora de les bones accions i de les culpes dels homes, per tal que ningl no fes mal
d’amagat al proisme, per protegir-se del castig dels déus. Aquest és literalment el seu
pensament: “La vida humana una vegada va ser ... que existeixin els déus”. — També Euripides
el poeta tragic no es va voler manifestar per por de I’Aredpag, pero va fer coneixer el seu
pensament d’aquesta manera: va portar a I'escena Sisif com a representant d’aquesta teoria i
va defensar aquesta opinid del personatge: “La vida humana en un temps va ser ... esclava de
la forca”. Després afirma que, tot seguit, amb la introduccié de la llei, es va eliminar la
il-legalitat. En efecte, com que la llei també podia impedir les culpes manifestes, perd molts
cometien el mal d’amagat, aleshores un home savi va establir que calia encegar la veritat amb
un fals raonament i convencer els homes que “hi ha un numen d’immortal vida florent, que
amb forga perceptiva escolta i veu; pensa”- Aixi, doncs, també Euripides diu: “i en el cel la

brillantor de les estrelles, bell brodat del savi artesa Cronos”.

Hi va haver un temps en el qual la vida humana sense ordre era bestial i esclava de la forga,
qguan no hi havia premi per als bons ni, per tant, es castigava els malvats. Tot seguit penso que
els homes van fer lleis per castigar, amb la finalitat que la justicia fos sobirana <de tothom per
igual> i considerés esclava la insoléncia. | era castigat tothom que s’equivoqués. Aixi, doncs,
com que les lleis els impedien de cometre delictes manifestos amb violéncia, perd ho feien
d’amagat, crec que un home astut i savi per primera vegada va inventar en la ment per als
homes el temor <dels déus>, perque els dolents temessin també per allo que fessin o diguessin
o pensessin d’amagat. Per tant va introduir la divinitat, que és un esperit florent de vida
immortal que amb forga escolta i veu, pensant-ho i governant-ho tot, i té sempre una natura
divina; aquest esperit escoltara tot el que es diu entre els homes i podra veure totes les seves

accions. Si medites en silenci una mala empresa, no s’escapara dels déus, perque els déus
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tenen capacitat perceptiva. Amb aquesta doctrina va introduir el més suau dels ensenyaments
ocultant la veritat amb paraules falses. Deia que els déus viuen alla on en el somni podia aterrir
els homes, on sabia que procedeixen temors als mortals i lluites a la dissortada vida, de I'altre
vertex, on veia que es trobaven els rajos i els sorolls terribles del tro i la cUpula urania plena
d’estrelles, bell brodat del savi artesa Cronos, des d’on mou la massa fulgida del sol i la pluja
cau humida a terra. Tals terrors va deixar anar contra els homes i per mitja del seu ajut,
raonant, va instaurar bé la potencia demoniaca i en un lloc adequat, i va apaivagar amb les lleis

I’'abséncia de qualsevol llei.
Després d’un breu desenvolupament de idees, va afegir:

Aixi penso, en principi algl convenc els homes a creure que els déus existeixen.

IV. DIAGORES DE MELOS

139. Eusebi, Cronica de Jeroni p. 110,4 Heim 0 5 A Winiarczyk159

Baquilides i Diagores I'ateu sén esmentats en molts textos.

140. Eusebi, Versié armenia de la Cronica (Euseb. Chron. can. 11 102 Schéne = Karst p. 192) ¢

5 B Winiarczyk

[referint-se a I'any 466 aC] floria Baquilides i Diagores I'Ateu.

141. Escolis als Nuvols d’Aristofanes ¢ 6 A Winiarczyk

830 b Davant de “I'impiu”. Socrates va ser en efecte deixeble de Diagores de Milet. Els milesis
s’havien separat de Diagores pel seu ateisme; aquest havia ofert diners a algu i, havent-ne

estat privat, es va fer ateu. O bé perqué els de I’Atica van atacar Melos.

Y9 L’edici6 de Winiarczyk esmentada és Marcus Winiarczyk, Diagorae Melii et Theodori Cyrenaei

reliquiae, Teubner, Lepizig, 1981.
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830 c Diagores va ser un autor de ditirambes de Melos, el qual havent revelat i fet publics els
misteris d’Eleusis fou considerat el més impiu. Per culpa d’ell a les comedies representen els

milesis en actitud impia.

830f Aquests ho van resumir aixi: Diagores de Melos, que primer havia estat pietds, havent
estat privat d’'un diposit per algu, va esdevenir ateu. Per la qual cosa els atenesos es van

enfadar i van devastar Melos.

142. Suda, s. v. Socrates 830 (IV 405 Adler) ¢ 6 B Winiarczyk

Socrates de Milet i Querefont, que coneixia les petjades de les puces. Sobre els que diuen
coses secretes. Es contra la historia. Socrates, en efecte, era ateneés. [...] També hi ha Diagores
de Melos, poeta ditirambic, el qual, havent revelat i fets publics els misteris d’Eleusis fou
considerat ell més impiu. | per culpa d’ell representen els milesis a les comedies com a impius.

També es col-loca al capdavant dels blasfems.

143. Escolis a les Aus d’Aristofanes ¢ 7 A Winiarczyk

Diagores de Melos: Aquest després de la presa de Melos va viure a Atenes; va menysprear els
misteris de manera que en va apartar molts de la celebracié. Aixd ho van anunciar contra ell
els atenesos i ho van escriure en una estela de bronze, com diu Menanti en el llibre sobre els
misteris. Una altra versié. Ho va agafar del decret. Ho van anunciar, en efecte, d’aquesta
manera, que el que el matés rebria un talent, i el que el portés, dos. Aixd es va anunciar a
causa de la seva impietat, ja que va revelar els misteris a tothom posant-los en comu i
escarnint-los i apartant-ne els que s’hi volien iniciar, com escriu Crateros. Esta desterrat durant
la presa de Melos, no hi ha cap obstacle abans. Melanti en el llibre sobre els misteris
reprodueix la copia de I'estela de bronze, en la qual van desterrar-lo a ell i els pel-lanis que no
s’havien lliurat, i també hi ha escrit aix0: “si algl mata Diagores de Melos, rebra un talent de

plata; si algu el captura viu, en rebra dos”.

144. Suda, s. v. Diagores 524 (11 53 Adler) ¢ 7 B Winiarczyk
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Diagores de Melos: entre els ateus i increduls i impius. [...] Mort, és a dir, dels que fugen per la

mort. Aix0 es diu de manera hiperbolica, matar els morts.

145. Pseudo-Eudocia Violari 328 p. 237 i seg. Flach ¢ 7 C Winiarczyk

[...] Hi ha un altre Diagores ateu, poeta liric, el qual va introduir daimons nous. | diu Aristarc

que Aristofanes en fa esment, col-locant-lo en una situacié irdnica i burlant-se’n.

146. Escoli a les Granotes d’Aristofanes 320 ¢ 8 Winiarczyk

el que Diagores: Diagores, poeta liric ateu, el qual va introduir nous daimons, com Socrates. |
Aristarc ara diu que es recorda de Diagores, no pas cantant els déus, sind amb un discurs
ironic, no pas ridiculitzador o revelador dels misteris. Desperta els atenesos el comic. Per la
qual cosa els atenesos van anunciar en un decret, acusant-lo de burlar-se dels déus, que qui el
capturés rebria un talent de plata, i qui el portés viu, dos. Van convencer els altres
peloponnesis, com explica Crater a I'Aplec de decrets. Aquest era fill de Teleclit, milesi, de
I’época de Simonides i Pindar. Aquests el fan voltar per I'agora, com Apol-lodor de Tarsos, i
diuen: “va dir iakhos, que canten sortint des de la ciutadella per I'agora anant cap a Eleusis. [...]
Una altra versié: Diagores és un poeta ditirambic, que canta sense parar “iakhos, iakhos”. O bé

un comic que fa drames ditirambics, és a dir, dionisiacs.

147. Suda s. v. Diagores 523 (11 53 Adler) ¢ 9 A Winiarczyk

Diagores, de Teleclides o Teleclit, milesi, filosof i poeta de cants. Veient-lo de bella constitucid,
Democrit d’Abdera va comprar Diagores, fill de Teleclides, que era esclau, per mil dracmes, i el
va fer deixeble seu. Aquest es va dedicar a la lirica, als temps de després de Pindar i Baquilides.
Més gran que Melanipides. Va florir a la 78ena olimpiada. | va ser anomenat ateu perqué
pensava aixi, des que, havent estat acusat per ell un company de professid, perque havia
plagiat un pean que havia compost ell, va jurar que ell no I’havia robat: Al cap de poc, el va
exposar i va ser feli¢c. A partir d’aqui Diagores, trist, va escriure els discursos Apopyrgizontes,
que contenen una retirada i un apartament en relacié amb I'opinié sobre el divi. Anant a viure

a Corint va acabar la vida.
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148. Pseudo Hesiqui de Milet, Sobre els homes il-lustres 17 ¢ 9 B Winiarczyk

Veient-lo de bella constitucid, Democrit d’Abdera va comprar Diagores, fill de Teleclides, que
era esclau, per mil dracmes, i el va fer deixeble seu. Aquest es va dedicar a la lirica. Fou
anomenat ateu, des que, havent estat acusat per ell un company de professid, perque havia
plagiat un pean que havia compost ell, va jurar que ell no I’havia robat: Al cap de poc, el va
exposar i va ser feli¢c. A partir d’aqui Diagores, trist, va escriure els discursos Apopyrgizontes,
gue contenen un apartament en relacié amb I'opinié sobre el divi (Ekntwowv €xovtag tfig mepl

1O Bglov 86¢&Nnc).

149. Al-Mubassir Ibn Fatik Muhtar al-hikam wa-mahasin al-kalim ¢ 10 Winiarczyk

En el temps d’aquests (sc. de Zend d’Elea, Leucip, Heraclit, Empeédocles, Melissos, Prptagores,
Anaxagores, Socrates, Demaocrit) vivia I'impietds Diagores i es trobava a la ciutat d’Atenes. Com
que vivia en sacrilegi, impietat i malediccié cap a déu, el solda, els savis i els princeps de I’Atica
van manar que el matessin, i el solda —que era I'arcont Caries— va fer dir als seus homes: “qui
agafi i mati Diagores de Melos, rebra molts de diners”. Aquest ho va sentir i va fugir a Acaia, a
la ciutat que rebia el nom de Pellene, i s’hi va establir. Aleshores es va produir una guerra que
els habitants de I’Atica feien des de feia temps amb els de Laconia. Aquest durant el temps de
la guerra fou oblidat i hi va restar cinquanta-quatre anys. Després de la seva mort es va trobar
a casa seva un llibre escrit en la llengua dels habitants de Frigia i que era ple de malediccions

contra les qiiestions divines.

150. loannes Tzetzes, Comentari als Nuvols d’Aristofanes 829a ¢ 11 Winiarczyk

Essent Socrates atenés d’aquesta manera I'anomena meli: perqué es va fer ateu a partir de
Diagores de Melos el qual, havent estat primer pietds, en veure’s privat d’'un diposit per algu
que havia jurat pels déus i no tolerant cap adversitat, va anar a parar finalment a la impietat.
Aguest va arribar a un hostal i, disposant-se a menjar un plat de llenties, com que no hi havia
troncs, va agafar una estatua de fusta d’Heracles que havia trobat, la va tallar amb una destral i
la va llangar al foc, a la part de sota de I'olla on hi havia les llenties. Va dir: “Hercules, tu que
has fet dotze treballs, ara fes el tretzé i cou les llenties”. Per culpa d’aquest els atenesos van
prendre Melos en una guerra i van escriure un decret en una estela de bronze: “qui capturi

Diagores de Melos, rebra un talent de plata, i dos talents de plata, qui el porti viu davant dels
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atenesos”. Va menysprear en efecte els misteris de Deméter i se’n va mofar davant dels no

iniciats fent-los publics. Per aquest motiu ara Socrates és anomenat meli.

151. loannes Tzetzes, Comentari a les Granotes d’Aristofanes 320a ¢ 12 Winiarczyk

Essent Socrates atenés d’aquesta manera I'anomena meli: perquée es va fer ateu a partir de
Diagores de Melos el qual, havent estat primer pietds, en veure’s privat d’un diposit per algu
que havia jurat pels déus i no tolerant cap adversitat, va anar a parar finalment a la impietat.
Aquest va arribar a un hostal i, disposant-se a menjar un plat de llenties, com que no hi havia
troncs, va agafar una estatua de fusta d’Heracles que havia trobat, la va tallar amb una destral i
la va llangar al foc, a la part de sota de l'olla on hi havia les llenties. Va dir: “Hércules, tu que
has fet dotze treballs, ara fes el tretzé i cou les llenties”. Per culpa d’aquest els atenesos van
prendre Melos en una guerra i van escriure un decret en una estela de bronze: “qui capturi
Diagores de Melos, rebra un talent de plata, i dos talents de plata, qui el porti viu davant dels
atenesos”. Va menysprear en efecte els misteris de Demeéter i se’n va mofar davant dels no

iniciats fent-los publics. Per aquest motiu ara Socrates és anomenat meli.

152. Plutarc Sobre la supersticié 13 p. 171 B —C ¢ 14 Winiarczyk

No hauria estat millor per a aquells galates i escites no tenir, en absolut, coneixement ni visié
ni noticia historica sobre els déus que creure que existeixen uns déus que s’alegren amb la
sang d’homes sacrificats, i que pensen que aquest és el sacrifici i el ritual sagrat més perfecte?
I que? No hauria estat més util als cartaginesos haver agafat Crities o Diagores com a redactor
de les seves lleis des d’un principi i no creure en cap de de les forces divines o en déus, que fer

aquesta mena de sacrificis a Cronos?

153. Diodor de Sicilia, Biblioteca historica, 13, 6 ¢ 17 Winiarczyk

Havent fet aquestes coses Diagores, I'anomenat ateu, trobant-se en una acusacié per impietat
i tement el poble, va fugir de I’Atica (ToUtwv 8¢ mpattopévwy Alaydpag 6 kKAnBeig &beoc,
SlaBoAfic Tuxwyv £ doePela kal dpoPnbeic tov Sfjnov, Epuyev €k TR Attikig). Els atenesos

varen anunciar un talent d’argent per a qui capturés Diagores.
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154. Flavi Josef, Contra Apio 11 37, 266 (V 94 Niese) ¢ 18 A Winiarczyk

| van anunciar un talent contra Diagores de Melos, si algu el capturava, ja que es diu que es va

burlar dels misteris, entre ells.

155. Flavi Josef, Contra Apid Il 37, 266 (versio llatina) ¢ 18 B Winiarczyk

| van anunciar un talent contra Diagores de Melos, si algu el capturava, ja que es diu que es va

burlar dels misteris.

156. Libani, Defensa de Socrates 154 (V 103 Forster) ¢ 19 Winiarczyk

Anaxagores va ser empresonat amb justicia en cometre impietats contra el sol i la lluna. Vau
expulsar correctament i amb justicia Protagores, que indagava sobre els déus, si existeixen o
no. Vau fer correctament posant un sou per a qui matés Diagores. Aquest es va burlar dels

misteris d’Eleusis i de les cerimonies impronunciables.

157. Cirili d’Alexandria, Contra Julia VI 189 seg. (PG 76, col. 789 B-C) ¢ 20 Winiarczyk

Van acusar Protagores d’impietat, per haver escrit sobre els déus coses que no van semblar bé
als seguidors. Hauria mort de poc, si avancant-se no hagués fugit a un altre lloc, apartat dels
grecs. | es diu que els que estaven al capdavant de les lleis sagrades es van enfadar tant amb
aquest Diagores, que en altre temps era de Melos i es burlava de les iniciacions, festes i
misteris, que van prometre un talent de plata per als qui I'agafessin en concepte de

recompensa.

158. Ateneu, El banquet dels savis Xlll p. 611 A-B ¢ 22 A Winiarczyk

De la mateixa manera moltes ciutats i especialment la dels lacedemonis, com diu Cameled en
el llibre Sobre Simonides (F 35 Wehrli, F 33 Steffen), no toleren ni la filosofia ni la retorica a
causa del desig d’honors i disputes i contradiccions fora de lloc que hi ha en els vostres

discursos. A causa dels quals va morir Socrates, el que conversava sobre la justicia amb els
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escollits per ser els seus jutges, tot i ser uns lladres. També per aquest motiu va morir Teodor

I'ateu i Diagores va ser expulsat. Aleshores també es va trobar amb un naufragi dels vaixells.

159. Ateneu, El banquet dels savis, epitome, Xl 611 A ¢ 22 B Winiarczyk

De la mateixa manera els lacedemonis no toleren, com diu Cameled, la retorica a causa del
desig d’honors i disputes i contradiccions fora de lloc que hi ha en els vostres discursos. A
causa dels quals va morir Socrates i Teodor I'ateu, i Diagores va ser expulsat, quan es va trobar

amb un naufragi dels vaixells.

160. Joan Crisostom, Homilia IV sobre I'Epistola 1 als Corintis c. 5 (PG 61, col. 36 i seg.) 0 24

Winiarczyk

| entre ells Protagores, quan es va atrevir a dir que no conec els déus, es va arriscar no pas
anant amunt i avall de la terra i amagant-se, sind en una sola ciutat molt llunyana. | Diagores
de Milet i Teodor I'anomenat ateu, encara que van tenir amics i la forca dels seus raonaments,

i van ser admirats per la seva filosofia, tanmateix cap d’aquestes coses els va poder comprar.

161. Codex Leidensis Vossianus 68 (p. 29 nota 2 Beynen) = Gnom. Basil. p. 171 Frobenius ¢ 25
Winiarczyk

Aquest (Diagores) abandonat pels atenesos i estant a punt de ser condemnat a mort per no fer

esment dels déus, alcant les mans al cel va dir: “oh déus, si sou déus, salveu-me”.

162. Escolis a Cl. Al. Prot. | 304 Stahlin ¢ 26 Winiarczyk

Diagores: Diagores era un filosof, de llinatge milesi, el qual essent pietds al principi, finalment

va anar a parat a I'ateisme per aquesta causa: havent establert un diposit i havent-ho negat el
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que I’havia rebut, va dir que no hi havia cap cosa superior que tingués cura dels afers humans.
No podia resistir aquests mals. Ho esmenta el comic Aristofanes (T 38) quan diu Socrates el de

Melos, en lloc de dir Diagores...

163. Atenagores, Suplica a favor dels cristians, 4, 1 (traducci6 de Samuel Sais) ¢ 27

Winiarczyk

Els atenesos que amb rad van qualificar Diagores d’ateu, no solament per divulgar publicament
la doctrina orfica i revelar els misteris d’Eleusis i els dels Cabirs, i per fer llenya de I'estatua
d’Heracles per coure uns naps, sind perqué obertament declarava que Déu no existeix en

absolut (&vtikpug 8¢ drmodavopévw unde GAwC elvat Bgdv).

164. Epifani, Ancoirat 103, 8 (1 124 Holl) ¢ 28 Winiarczyk

No fan cas de Diagores el qual havent cremat un Héracles que era de fusta perquée no tenia
troncs i dient-li de manera burlesca: “vinga, Heracles, fes la tercera prova, coent-nos el
menjar”. Agafant també unes copes, es va riure de cada déu en particular, dient que no existia,

es va burlar del que tenia parat, dient que era el millor.

165. Teosofia de Tiibingen 70 p. 184 Erbse ¢ 29 Winiarczyk

Que el filosof Diogenes va anar al temple d’Heracles al vespre, hi va entrar i va agafar-ne un
Heéracles fet de fusta i burlant-se’n va dir: “vinga doncs, Heracles, ara és la teva oportunitat,
com a Euristeu fes-nos el tretze treball, coent el meu plat de llenties” i dient aix0 el va llengar

al foc.

166. Apophthegmata Parisina ¢ 30 Winiarczyk
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Euripides, el poeta tragic, coent un plat de llenties i no tenint llenya, va agafar una estatua de
fusta d’Héracles que hi havia a la vora de la casa i va dir: “Heracles, Euripides t'ordena encara

aquest treball, coure el plat de llenties”.

167. Escolis a Eli Aristides, Sobre la retorica 258 (or. 2 Behr = 11 80 Dind.) ¢ 31 Winiarczyk

Aquest Diagores era fildsof. Va ser anomenat aixi una vegada arran d’un banquet ofert per un
altre filosof, mentre ell menjava un plat de llenties i anant a fora per alguna necessitat, com
gue el plat de llenties no es podia coure perqueé el foc que quedava no tenia prou combustible,
ell mateix girant-se amunt i avall i trobant a ma una estatua d’Héracles, fent-la a trossos la va

llancar al foc dient-li: “el déu Heracles ha afegit aquest tretzé treball als dotze anteriors”.

168. Joan Tzetzes, Chiliades XlIl 374-384 ¢ 32 Winiarczyk

Els treballs d’Héracles, en la seva totalitat, van ser dotze. Aquest Diagores ateu de Melos una
vegada va anar a un hostal, i volent coure un plat de llenties, com que no va trobar llenya, va
trobar un Hercules de fusta que era I’estatua més maca de les que estaven treballades, tallant-
la en trossets petits amb una destral, la va llengar al foc, i va dir-li: “Oh Heéracles, has fet dotze
treballs, afegeix ara aquest tretzeé treball, i cou el plat de llenties”. Aixi Diagores va indicar

aquest tretze treball com a afegit.

169. Ibn Durayd Kitab al-mugtana p. 74 Krenkow ¢ 33 Winiarczyk

En coure, el tronc es va consumir amb les flames. Aleshores va dir a Hércules, que estava al seu
costat: “Hercules, crec que tu vas fer dotze treballs: fes el tretze. | el va agafar i el va posar a
sota I'olla. Hercules, per la seva banda, era un famds rei dels grecs, que va fer dotze treballs
famosos. (Els grecs) veneraven la seva imatge com la d’un déu. A aix0 al-ludeix la dita “dotze

treballs”.
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170. Cicero, La natura dels déus Ill 89 ¢ 34 Winiarczyk

Aquest (sc. Diagores) va dir als navegants que viatjaven amb ell, timids i aterrits arran d’una
tempesta adversa, que aixd no passava per culpa seva, pel fet que I’"haguessin admes a la seva
nau; els va mostrar moltes altres naus fent la mateixa ruta i que també patien, i els va

preguntar si creien que en aquelles naus també era transportat Diagores.

171. Cicero, La naturalesa dels déus Ill 89 ¢ 36 Winiarczyk

Diagores, I'anomenat “I’Ateu”, una vegada va anar a Samotracia i un cert amic li va dir: “Tu,
gue penses que els déus no tenen cura dels assumptes dels homes, no veus totes les pintures
votives que demostren quantes persones han escapat de la violéncia de la tempesta i han
arribat salves a port a copia de fer vots als déus?” “Aixi és -va replicar Diagores- senzillament
perque no hi ha enlloc pintures de tots els qui han naufragat i han estat engolits pel mar.” En
un altre viatge es va trobar amb una tempesta que va sembrar el panic entre tota la multitud
que omplia la nau, i en el seu terror tothom li va dir que ells mateixos se I'havien atreta en
acceptar-lo a ell a bord de la seva nau; ell els va assenyalar un gran nombre d’altres naus que
estaven aguantant el mateix temporal en la mateixa trajectoria, i els va preguntar si creien que

aquestes altres naus també portaven a bord un Diagores.

172. Diogenes Laerci VI 59 = Arsenius Viol. p. 201 i seg. Walz ¢ 37 Winiarczyk

Admirant algu les estatues que hi havia a Samotracia, va dir [sc. Didogenes de Sinope]: “Seria
molt millor si també haguessin consagrat els que no s’han salvat”. Aquests diuen que ho va dir

Diagores de Melos.

173. Aristofanes, Nuvols 836-831 (traduccié de Merce Valls) ¢ 38 Winiarczyk

Estrepsiades: Veus com n’és de bo, aprendre? Zeus no existeix, Fidipides!

Fidipides: Qui, si no?

Estrepsiades: Ara regna el Terboli, que ha expulsat Zeus.
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Fidipides: Ai!l Que sén aquestes ximpleries?

Estrepsiades: Sapigues que és veritat.

Fidipides: Qui ho diu, aixo?

Estrepsiades: Socrates el meli i Querofont, que coneix les petjades de les puces.

174. Filodem Pa. Herc. 1077 col. 82, 5-18 = Obbink pag. 143 ¢ 39 Winiarczyk

Com en el llibre 12 [sc. Sobre la fisica] censura Prodic, Diagores i Crities entre altres filosofs,
dient que despotriquen com llunatics, i els compara a tabolaires bacants, advertint-los que no

ens pertorbin o molestin.

175. Cicero, La natura dels déus | 1-2 ¢ 40 Winiarczyk

Com que hi ha moltes coses en filosofia que no han estat fins ara ben explicades, és una
gliestio molt dificil i molt fosca, Brutus, cosa que tu ignores completament, la relativa a la
natura dels déus (...) molts, cosa que és molt versemblant i a on anem a raure tots perqué ens
hi porta la natura, han dit que els déus van existir; en va dubtar Protagores; Diagores de Melos

i Teodor de Cirene van creure que no hi havia déus en absolut.

176. Cicero, La natura dels déus | 63 ¢ 41 Winiarczyk

| Diagores, que fou anomenat ateu, i després Teodor, no van eliminar obertament la natura

dels déus?

177. Cicero, La natura dels déus | 117 ¢ 42 Winiarczyk

Qué hi ha que fa que venerem els déus per admiracié de la seva natura en la qual no veiem
res d’egregi? Car és facil alliberar-se de la supersticid, de la qual us soleu vantar, si treus tota la
forca dels déus. A no ser que consideris, per ventura, que poguessin ser supersticiosos
Diagores o Teodor, que negaven totalment que existissin els déus; jo ni Protagores, a qui no i

agradava ni una cosa ni l'altra, ni que hi hagués déus, ni que no n’hi hagués. Les opinions de
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tots aquests, en efecte, no només treuen la supersticio, en la qual s’arrela el terrible temor

dels déus, siné també la religié, que es conté en un culte pietds dels déus.

178. Minuci Feélix Octavi 8 ¢ 43 Winiarczyk

Aixi, doncs, com que hi ha un consens ferm de tots els pobles sobre els déus immortals, per bé
gue siguin incerts la causa o 'origen, no considero ningu envigorit amb tanta audacia o amb
una prudencia tan irreligiosa que gosi diluir o debilitar aquesta religié tan antiga, tan util i tan
saludable. Hi ha certament aquell Teodor de Cirene, abans Diagores de Melos, a qui I'antiguitat
va posar el sobrenom d’ateu, que, I'un i 'altre, afirmant que no hi havia déus, van arrancar
d’arrel qualsevol temor i veneracié amb la qual es governa la humanitat: tanmateix mai van

destacar en aquesta disciplina d’impietat pel nom i autoritat d’una filosofia dissimulada.

179. Lactanci, Institucions divines | 2, 1-2 0 44 Winiarczyk

Proposant-me la tasca d’il-lustrar la veritat no he considerat necessari comencgar per aquella
glestié que sembla la primera per naturalesa, ¢o és, si hi ha una providéncia que ho regeixi tot
o bé si totes les coses es fan o es regeixen per I'atzar. L'autor d’aquesta opinié és Democrit, i
ho confirma Epicur. Perd0 també abans Protagores, que va posar en dubte els déus o
posteriorment Diagores que els va excloure i alguns altres que creien que no hi havia déus, que

van provocar sind que es considerés que no hi havia cap providéncia?

180. Lactanci, La ira de Déu 9, 7 ¢ 45 Winiarczyk

Certament en els temps posteriors, en els quals la filosofia ja s’havia marcit, va apareixer un
cert Diagores de Melos, que va dir que no existia cap déu, i per aquesta opinié va ser nomenat
ateu; el mateix Teodor de Cirene i tots dos, com que no podien trobar res de nou a totes les
coses dites o trobades, s’estimaren més negar-ho contra la veritat en la qual tots els anteriors
s’havien posat d’acord sense ambigiitat. Aquests sdn els que han calumniat la providencia,

assegurada i defensada durant tants segles i per tants esperits.

181. Lactanci, La ira de Déu 10, 47 ¢ 46 Winiarczyk
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Traient-ne dos o tres calumniadors vans, consta que el mén és governat per la divina
providencia, com també en va ser fet, i no hi ha ningl que s’atreveixi a preferir I'opinié de
Diagores o Teodor o el comentari terrible de Leucip o bé la lleugeresa de Democrit o Epicur a
I'opinid d’aquells set anteriors que van ser anomenats savis o de Pitagores o Socrates o Platé o

la resta de grans fildsofs que van indicar que hi havia providencia (...).

182. Pseudo-Plutarc, Placita philosophorum 880 D (=Aeci Plac. | 7, 1) = Eusebi Preparacio per
a I’evangeli XIV 16, 1 0 47 Winiarczyk

Alguns filosofs, com Diagores de Melos i Teodor de Cirene i Evemer de Tegea (FGHist 63 T 4 a),

diuen que no existeixen els déus en absolut.

183. Teodoret, Guariment de les malalties gregues Il 112 ¢ 48 Winiarczyk

Cal reconeixer no només els ensenyaments dels sants apostols, sind també els pronunciaments
dels profetes divins. D’aquesta manera algl veient la coheréencia de I'antiga i de la nova
teologia, admirara la veritat i fugira I'ateisme de Diagores de Milet i de Teodor de Cirene i de

Evemer de Tegea. Plutarc va dir [T 47] que aquests no consideraven que hi hagués cap déu.

184. Teodoret, Guariment de les malalties gregues 3, 4 ¢ 49 Winiarczyk

No només sén ateus Diagores de Milet i Teodor de Cirene i Evemer de Tegea i els seus
seguidors, que a tot arreu diuen que no hi ha déus, com va dir Plutarc (OUkouv povol ye dBeot
Alayopag 6 Mlnolog kat 6 Kupnvaiog Oed6dwpog kol EuAuepog 6 Teyedtng Kal ol TouTolg
AKOAOUBNKATEC, TAVTATIAOL PAVIEC UN Elvat Beouc, W 6 MAoutapxog €dn), sind també Homer
i Hesiode i les tribus de filosofs, que han descrit multituds de déus anant amunt i avall, alguns

d’ells esclaus i confessant-se esclaus de passions humanes.

185. Teodoret, Guariment de les malalties gregues, praef. 9 ¢ 50 Winiarczyk

La sisena disposicié la té el discurs sobre la providencia. Era necessari en tot el que ha passat
sobre Déu i que ha fet Déu que se seguis aquest discurs, contradient |'ateisme de Diagores, i la

blasfémia d’Epicur.
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186. Teodoret, Guariment de les malalties gregues 6, 6 0 51 Winiarczyk

Els seguidors de Diagores diuen que reben el sobrenom d’ateus perque refusen completament
I'element divi (ToU¢ pév o0V audt ToV Alaydpav dpacty aB£ouc émikAnv ovopaodijvat St T
mapnav apvndivat to Bglov). Diuen que Protagores va tenir un parer ambigu sobre aquestes
coses. Sembla que ell no sabia si hi ha déus o si no n’hi ha en absolut. Epicur, fill de Neocles, i
la seva tropa diuen que Déu existeix, i que no té cura ni controla els afers ni vol oferir-lo a

altres.

187. Pseudo Gal-le, Historia philosopha 35, p. 617 i seg. Diels ¢ 52 Winiarczyk

Tot el que hem omeés en parlar de Déu al comencament, ho direm ara, trobariem entre els
primers que van filosofar alguns que van desconeixer déu, com Diagores de Melos i Teodor de

Cirene o Evemer de Tegea. Es van atrevir a dir que no hi havia déus.

188. Plutarc, Noticies comunes sobre els estoics, 1075 ¢ 53 Winiarczyk

Aquests que sén considerats ateus, els Teodors i Diagores i Hipons, no es van atrevir a dir que
la divinitat fos corruptible, siné que no van creure que hi hagi alguna cosa incorruptible, no
abandonant I'existéncia de I'incorruptible i conservant la idea innata de déu (to0 6& Bgo0 tVv

ipoAnyPv dpuldatrovreg).

189. Eli Aristides, Contra Platé en defensa de la retorica 258 (or. 2 Behr = 1l 80 Dindorf) ¢ 54

Winiarczyk

Atés que si algu volgués difamar aixo que anomenem filosofia, podria dir moltes coses en els
discursos: com ara acusar Diagores i Anaxagores i seleccionar altres homes que abans o
després han estat estranys: dels quals n’hi ha que n’han destruit alguns, altres han blasfemat
sobre els déus, altres han fet altres discursos, que no eren millors en la seva totalitat, i altres hi

han estat obligats més per vanitat que per seny.
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190. Maxim de Tir, Dissertacions XI 5 ¢ 55 Winiarczyk

En tota la historia n’hi ha dos o tres en total, de la raca atea i miserable i ignorant, amb els ulls
desviats, amb I'oida enganyada, amb I'anima mutilada, una raga irracional, buida i indtil, que
s’assembla a un lled timid, a un bou sense banyes, a un ocell sense ales, i fins i tot d’una raca
com aquesta estaras convencgut que hi ha alguna cosa de divi. Perquée ho saben sense voler, i
ho afirmen sense voler; i encara que treguis el bé de la divinitat com Leucip; encara que la
sotmetis a passions humanes com Demaocrit; encara que canviis la seva natura amb Estrato;
encara que li assignis plaer com Epicur; encara que diguis que no existeix, com Diagores,;

encara que diguis que no saps que és, com Protagores.

191. Sext Empiric, Esbossos pirronics 111 218 ¢ 56 Winiarczyk

| les gliestions sobre la pietat i sobre el culte dels déus sén plenes de grans desacords. La
majoria diuen que els déus existeixen; alguns, que no existeixen, com els de I'escola de

Diagores de Melos i Teodor i Crities d’Atenes.

192. Sext Empiric, Contra els matematics IX 50-54 ¢ 57 Winiarczyk

Dels que han investigat sobre I'existencia de Déu uns diuen que existeix, altres que no existeix,
uns que més aviat existeix que no existeix. Diuen que existeixen la majoria de dogmatics i la

idea innata de la vida, i que no existeixen, els anomenats ateus, com ara Evemer

vell vanidds, que guixes llibres injustos

i Diagores de Milet i Prodic de Queos i Teodor i tota la colla; dels quals Evemer va dir que els
qgue considerem déus eren homes poderosos i que per aixo eren tinguts pels altres per déus;
Prodic va dir que allo que era util per a la vida era considerat déu, com ara el sol i la llunai els
rius i els estanys i els prats i les fruites i aquesta mena de coses. Diagores de Melos, autor de
ditirambes, segons que diuen, va ser el primer supersticiés, més que cap altre: va comencar la
seva poesia d’aquesta manera: “tot s’esdevé segons el daimon i la sort”. Essent injuriat per
algu que havia jurat en fals i no havent rebut cap mal a causa d’aix0, va canviar de parer dient
que no existia Déu. | Crities sembla que és el primer governat d’Atenes que encapcala la llista

dels ateus, quan diu que els antics legisladors van moldejar déu com a una mena de vigilant
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dels encerts i els errors humans, per tal que ningl no cometés injusticia contra el del costat,

moderat pel temor cap als déus.

193. Elia, Sobre la natura dels animals VI 40 ¢ 58 Winiarczyk

Hipd i Diagores i Herostrat i la resta de cataleg de malvats contra els déus com s’abstindrien
dels carrolls o de la resta de coses consagrades [sc. a l'illa d’"Heracles al Pont] si van preferir

arrabassar de qualsevol manera els noms i les obres dels déus?

194. Elia fr. 33 Hercher = Suda s. v. erre ¢ 59 Winiarczyk

O Xenofanes i Diagores i Hipons Epicurs i tota la resta de malvats i dolents contra els déus,

esteu corromputs.

195. Elia, Histories variades Il 31 ¢ 60 Winiarczyk

I qui no lloaria la saviesa dels barbars? Si cap d’ells no ha caigut en I'ateisme, ni discuteixen
sobre els déus, si existeixen o no, ni si tenen cura de nosaltres o no. Cap d’ells no va tenir
opinions com Evemer de Messénia o Didogenes de Frigia o Hipd o Diagores o Sosies o Epicur, ni

cap indi, ni cap celta, ni cap egipci.

196. Eustaci, Comentari a I'Odissea d’Homer, 111 381 (I 134) ¢ 61 Winiarczyk

En temps posteriors van ser ateus Diagores de Milet i Evemer de Messénia i Didgenes de Frigia

i Hipd i Sosies i Epicur, van donar arguments que Homer no era comprensible.

197. Diogenes d’Enoanda fr. 11 col. I-1l 12 Chilton (=fr. 12 Grilli) ¢ 62 Winiarczyk

| corren contra els més nobles com Anaxagores. Per aix0 quedara clar que nosaltres no
eliminem els déus sind els altres. Efectivament Diagores de Milet en la demostracié de I'opinio
d’Eudem va dir clarament que els déus no existien, lluitant fortament contra els que opinaven

el contrari. Protagores d’Abdera amb forga va tenir la mateixa opinié que Diagores, fent servir
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opinions d’altri evitant-ne els excessos. Va dir en efecte que no sabia si els déus exietien. Aixo

és el mateix que dir que saps que no existeixen...

198. Cicero, La natura dels déus | ¢ 63 Winiarczyk

| Diagores, que va ser anomenat “ateu”, i posteriorment Teodor, no van apartar obertament la

natura dels déus?

199. Arnobi Contra les nacions IV 29 ¢ 64 Winiarczyk

| podem demostrar en aquest lloc que tots aquests que ens mostreu i anomeneu déus van ser
abans éssers humans, amb la réplica d’'Evemer d’Agrigent, els llibres del qual va traduir al llati
Enni, per tal que fos clar per a tothom, o bé amb les de Nicagores de Xipre o Leont de Pelea o
Teodor de Cirene o Hipd i Diagores de Melos i bé milers d’altres autors, que amb la cura d’una

diligéncia escrupolosa van portar a la llum coses amagades, amb una ingénua llibertat.

200. Atanasi Del proleg a Hermogenes, Sobre situacions, en Prolegomenon sylloge p. 175, 9-

12 Rabe ¢ 65 Winiarczyk

Se’n despreocupen Epicur i Diagores. El primer dient que déu no es preocupa de les coses que
hi ha a sota de la lluna; Diagores de Melos discutint si hi ha en realitat un déu; no van fer cap

censura a la filosofia, pero van ser considerats indignes de la saviesa.

201. Simplici, A Aristotil Sobre el cel I 3 p. 116, 22-26 Heiberg ¢ 66 Winiarczyk

Ara, mai no es testimonia de tots els homes la suposicié sobre que no hi ha déus, perqué tots
els homes que consideren que hi ha déus, per culpa dels Hipons i Diagores i altres que hi ha en
llocs que ens sdn desconeguts son dissortats; tots aquests, tenint en compte I'espai superior,

I'atribueixen a I'element divi.

202. Suda s. v. Apopyrgizontas logous (1 315 Adler) ¢ 67 A Winiarczyk
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Els Apopyrgizontes logoi [discursos inflamatoris], que va escriure Diagores I’Ateu, mostren un

desviament o apartament de |'opinié sobre els déus.

203. Suda s. v. pyrgiskoi (IV 274 Adler) ¢ 67 B Winiarczyk

Els inflamatoris o proteccid del tresor: vestimenta d’anar per casa. | Inflamo. Diagores va
escriure els Discursos inflamatoris, que mostren un desviament o apartament de I’opinié sobre

els déus. Efectivament, abans havia estat ateu.

204. Tacia, Discurs contra els grecs 27 (traduccié de Samuel Sais) ¢ 68 Winiarczyk

Si tu et quedes amb I'ensenyament d’aquells mestres de I'aticisme, per que em fas la contra a
mi, que trio els principis d’entre les ensenyances que em sembla bé? Per ventura no és absurd
deixar de castigar un bandoler a causa del malnom que hom li imputa abans d’esbrinar la
veritat amb precisio, i que nosaltres, en canvi, siguem odiats per una incriminacié calumniosa
sense cap examen previ? Diagores fou un atenés i, malgrat haver divulgat els misteris dels
atenesos, li reteu honors i, mentre llegiu els seus discursos frigis, ens esteu odiant a nosaltres;
mentre guardeu els Comentaris de Lled, us indigneu contra els nostres arguments, i mentre
feu vostres les opinions d’Apid sobre els déus d’Egipte, ens esteu bescantant com als pitjors
dels impius. Entre vosaltres es mostra la tomba de Zeus Olimpic, i encara hi ha qui diu que sén

els cretencs els mentiders.

205. Filodem Pap. Herc. 1428, col. XI-XIl 12 (=De pietate p. 85 i seg. Gomperz) ¢ 69

Winiarczyk

Aquells [els estoics] no els consideren de forma humana, siné aire i vents i éters, de manera
que jo diria amb confianga que aquests fan un delicte més greu que Diagores. Car aquest se’n
va burlar; pero si aixo també és cert, no esta demostrat, com diu Aristoxen en els Caracters de
Mantinea; i en I"inica poesia de totes que sembla que va escriure ell no lloa res d’impiu sind
que és un poeta respectuds amb la divinitat, com també demostren altres coses com el que va
escriure a Ariadna d’Argos: “déu, déu, davant de qualsevol obra mortal governa I'esperit més
elevat” i a Nicodre de Mantinea “totes les coses per als mortals se succeeixen segons la

divinitat i el desti”. | coses semblants a aquesta també conté la lloanga dels mantineus.
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Aguests, invocant els déus a les seves lleis, van treure’ls de la vida quotidiana amb esforg i
dedicacié, esdevenint més mesquins que Filip i els altres que simplement han foragitat

I'element divi.

206. Eustaci, Comentari a la Periegesi de Dié 530 (GGM 11 320) ¢ 73 Winiarczyk

Altres diuen que l'illa cicladica de Melos té una ciutat homonima, d’on era Diagores de Melos,

el que és burlat a les comedies per impietat.

207. loannes Tzetzes, Comentaris a les Granotes d’Aristotil 320 b ¢ 74 Winiarczyk

lakhos etc.] per suposicio: hauria hagut de dir “per I'agora”. Ridiculitza Diagores de Melos,

I'ateu.

208. loannes Tzetzes, Comentaris a les Granotes d’Aristotil 830 a ¢ 76 Winiarczyk

Diagores de Melos era ateu. En lloc de dir ateu, diu “el meli”.

209. Miquel Apostoli, Paremies VI 4 (Corpus Paroem. Gr. Il 365) = Arseni Violetum p. 180
Walz ¢ 78 Winiarczyk

Diagores de Melos: per indicar els ateus i incréduls.

210. Suda s. v. lakhos 15 (11 602 Adler) ¢ 86 Winiarczyk

lakhos: himne a Dionis. Canten el iakhos, com Diagores. Diuen que aquest va ser anomenat
ateu. N’hi ha un altre, burlat en una comedia per la seva grandesa. Hermip a les Moires (F 42

Kock 1235; Edmonds | 296):
Es més gran que ara mateix, i em sembla que,
si lliuro una part tan gran del dia,

sera més gran que Diagores de Tertreu.
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211. Agusti Contra les cartes de Petilia Ill 21, 25 ¢ 87 Winiarczyk

Queé hi fa aqui I'ateu Protagores, que va negar que existis déu, de manera que sembla que es
referissin a ell les paraules del profeta [Ps. 14 [13], 1]: “I'estult va dir en el seu cor: no hi ha

déu”?

212. Teodoret, Compendi de faules heretiques, 83, 484

De les coses excessivament estranyes, va fer que totes les coses parlessin, no per mitja d’una
utilitat casolana, sind només per filantropia, es va despreocupar del que va fer, i contemplava
la creacié com una barqueta sense base i sense pilot, enviat aqui i alla per vents adversos, i
gue es trencava contra esculls i muntanyes. Sentim repugnancia del que fa referéncia a
Diagores I'ateu. També abominem Epicur, que admet que Déu existeix, perd que aquest es

regira parlant a ell mateix, i no s’adona de res del que passa a la creacid.

C. EURIPIDES

EL PROCES D’IMPIETAT CONTRA EURIPIDES

213. Satir, Vida d’Euripides 39, 10 (P. Oxy. 9.1176) = TGF N 99

Va patir un perill molt gran per part de tots dos sexes: en efecte, es va escapar de I'acusacid
d’impietat presentada pel demagog Cled (Umod pév yap KAéwvog to0 dnuoaywyold thv ThC
doePeiag Siknv £duyev), de la qual hem parlat abans; per la seva banda, les dones es van
confabular contra ell a les Tesmofories i es van presentar en gran multitud a I'indret on estava

descansant.

214. POxy 2400 (s. lll dC) = Dover, K. J. “The Freedom of the Intellectual in Greek Society”,
Talanta 7, 1976, pag. 24-54 = TGF N 100
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Euripides és jutjat per impietat per haver compost La follia d’"Heracles.

REFERENCIES A L’ATEISME O AGNOSTICISME D’ EURIPIDES

215. Aeci 1, 7, 1 (Doxogr. Gr. p. 297) ap. [Plu.] Placit. philos. | p. 880 D (Mor. 5/2/1, 64, 19
Mau) = Eusebi, Preparacié per a I’evangeli 14. 16, 1 (GCS 8/2, 299, 19 Mras) = TGF 171a

Alguns filosofs, com Diagores de Melos i Teodor de Cirene, Evemer de Tegea, en conjunt
neguen que hi hagi déus. També hi ha una allusi6 a Evemer en els poemes iambics de
Cal-limac de Cirene. Euripides, el poeta tragic, tot i que era renuent a destapar-ho del tot per
por de I'’Aredpag, també ho va mostrar de la manera segiient. Va portar a escena Sisif com a

defensor d’aquesta opinid, i va estar d’acord amb aquest pensament [Crit. 43 F 19].

216. Pseudo-Gal-le, Historia filosofica 35 ed. Diels Doxogr. Gr. p. 618,1=TGF 171 b

Euripides, amagant per manera de ser la seva opinié sobre els déus per por de I'Aredpag,
s'inventa aix0 (Eowke Oetavtnv TAV UMOANYPL EUpmidng T ént Beolg Sl 6£0¢ TQV

Apeomayltv ékkaAupévov tolto SU £€v Udlotaabal).

217. Aristotil, Retorica Il 15 p. 1416 a28 (p. 186 Kassel) = TGF N 98

Aixi amb la resposta d’Euripides a Higienont (PA 13899), que, en una demanda per un

intercanvi de propietats, el va acusar d’'impietat per haver escrit una linia de foment de perijuri:
La meva llengua va jurar: no hi ha jurament a la meva anima.

Euripides va dir que el seu oponent era culpable de portar als tribunals de justicia casos la

decisié dels quals pertanyia als concursos dionisiacs. En efecte, si encara no havia respost a les

seves paraules alli, estava disposat a fer-ho si decidia acusar-lo alla.

218. Plutarg, Erotic 13, 1-2 = 756 B-C
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[1] Perqué aix0 és el fonament i la base comuna de qualsevol pietat, de la qual, si es
desordenés i es mogués alguna vegada allo que hi ha de segur i acceptat pel costum, la resta
trontollaria i esdevindria sospitosa. | sens dubte has sentit quin clam que es va aixecar contra

Euripides quan va fer aquest comengament per a la seva Melanipa:
Zeus, si el seu nom és aquest;
Només és d’oides, que el conec (Zel¢, <BoTIC O ZeUG,> 00 yap olda ARV Adyw).

[2] Perd quan va exposar la tragedia per segona vegada, sembla que tenia una confianca tal en

I’estil elevat i eloqliéncia elaborada de la seva obra, que va alterar el vers aixi:

Zeus, perqué sabem que ha rebut aquest nom només per la veritat (Zevg, wg AéAektal TG

AaAnBeiag Umo).

219. Llucia, Jupiter tragic 41

No et sembla que Euripides diu una cosa molt saludable, quan fa pujar els mateixos déus a
I'escena i els mostra salvant els herois virtuosos i els malvats segons tu destrossant la

impietat?

220. Cicerd, Tusculanes I, 26, 65

L’esperit divi, com dic jo, és un déu, com Euripides es va atrevir a dir.

221. Atenagores, Suplica a favor dels cristians, 5, 1-2

Els poetes i filosofs no han estat considerats ateus per investigar sobre déu. Euripides, parlant
d’aquells que, d’acord amb la concepcié popular, sén anomenats déus, per ignorancia, diu amb

dubtes:
Si Zeus regna als cels que hi ha a dalt
no hauria d’enviar mals al just.

Pero quan parla del déu que és compres per la intel-ligencia com a objecte de coneixement, no

dubta a dir que hi ha déu:
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Veus al cel aquell que, amb bragos humits

aplaudeix tant I’éter infinit com la terra?

Anomena’l Zeus, i considera’l un déu.

Perque, per als anomenats “déus”, no hi va veure cap existéncia real a la qual s’atribueixi
normalment un nom que els comprengui tots (“Zeus”, per exemple: “Zeus, si el seu nom és
aquest; només és d’oides, que el conec”), ni es van donar noms a realitats que en el fons no
existeixen (doncs quina utilitat tenen els noms per a aquells que no tenen una existencia
sotsjacent a aquests?). Pero déu el va veure per mitja de les seves obres, considerant amb un

ull posat en les coses invisibles les coses que es manifesten a l'aire, a I'éter, a la terra.

REFERENCIES AL POSSIBLE ATEISME D’ EURIPIDES EN ARISTOFANES

222. Tesmofories 275-276 (traduccié de Manel Balasch)

El sogre — Recorda’t, doncs, d’aix0, que el teu cor ha jurat i no la llengua, que jo no he fet pas

que jurés.

223. Tesmofories 443-458 = TGF 170 (traduccié de Manel Balasch)

Dona segona — També jo vinc, pero el meu discurs sera buer, perqué de les altres coses
aquesta ja I’ha acusat com cal. Jo vull explicar-vos el que pateixo. El meu home va morir a Xipre
i em va deixar cinc fills petits, que jo ja tinc prou feina a pujar tot teixint corones en el mercat
de murtra. Doncs fins fa poc, tot i que penosament, podia donar-los menjar, perd ara que
aquest en les tragedies que escriu conveng els homes que els déus no existeixen no venem ni
la meitat. Avui, doncs, us dic i us suplico que castigueu aquest home que ens n’ha fet moltes;
ens fa mals salvatges, oh dones, nodrit ell mateix entre verdures selvatiques. Perd ara me’n

vaig a la plaga, ja que haig de trenar vint corones per a uns homes que m’ho han encarregat.

224. Aristofanes, Granotes 98-102 (traduccié de Manel Balasch)

Héracles — Genial? Com?
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Dionis — Genial, vull dir un que declari coses tan arriscades com “I’éter casal de Zeus” o “el peu

del temps”, o qui sap si allo de:
“el cor es nega a jurar per les victimes

mes la llengua perjura a contracor del cor”.

225. Aristofanes, Granotes 1078-87 (traduccié de Manel Balasch)

Esquil — De quins mals no té la culpa, aquest? No ha posat en escena alcavotes, dones que
infanten en llocs sagrats i d’altres que s’uneixen incestuosament amb els seus germans i que
diuen que la vida no és vida? La nostra ciutat, ara la tenim plena de pixatinters, de pallassos
llagoters que engalipen simiescament sempre el poble; avui ningl no és capac¢ de sostenir la

torxa, degut al seu desentrenament.

POSSIBLES MOSTRES D’ATEISME EN TRAGEDIES D’EURIPIDES QUE ES CONSERVEN COMPLETES

226. Bacants 266-327 (traduccié d’Antoni Lucena, Ramon Torné i Ricard Torres)

Tirésies: Quan un savi pren de les paraules bons arguments, no és molt que parli bé; i tu tens la
llengua agil com un home astut, perd en els teus raonaments no hi ha sentit. L’'home amb

audacia és capag de parlar, i I'home és dolent per a I'estat si no té seny.

Aguesta nova divinitat de qui tu te’n rius, jo no podria dir quina gran dimensid tindra a Grecia.
Car, oh jove, sén dos els primers entre els humans: la deessa Deméter —que també és la terra,
anomena-la com vulguis- que alimenta els mortals amb productes secs; i el que va arribar
després, I'adversari, el fill de Semele, el qual va trobar la humida beguda del raim i la déna als
mortals. Aquest allibera els homes de les penes, quan els omple el suc de la vinya, donen el
son, oblit dels mals de cada dia, no hi ha cap altre farmac per a les penes. Ell es liba als déus

com a déu que és nascut, de tal manera que els homes tenen el millor gracies a ell.

| ara te’n rius perque Zeus se’l va cosir a la cuixa? T’explicaré com tot aix0 esta bé. Quan Zeus
el tragué del foc del llamp, va pujar a I'Olimp el fetus divi, Hera volia precipitar-lo des del cel;
Zeus va pensar un ardit com ho fa un déu: arrencant un tros de I'éter que envolta la terra va

col-locar aquest hostatge lliurant-lo com si es tractés de Dionis de les insidies d’Hera. Amb el
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temps els mortals diuen que fou gestat a la cuixa de Zeus, i van canviar el nom ja que el déu el

va donar com a hostatge a la divina Hera, esdevenint-se aixi el mite.

Aquest déu és un profeta; les festes baquiques i la follia tenen molt de profeta; car quan el déu
penetra dins el cos, fa que els posseits diguin el futur. | amb Ares també hi té a veure; ja que la

o . A
por espanta un exercit disposat en armes i en ordre de batalla, abans que cap llan¢a I'hagi
tocat. Aquesta follia prové de Dionis. Encara el veuras a Delfos, dalt les pedres, saltant amb
torxes el pla del doble cim sacsejant i movent la branca baquica, gran a Grecia. Pero, Penteu,
creu-me: no et vantis que la teva forga té poder sobre els homes, ni, si ho creus, -la teva opinio
és insana- consideris que ets prudent; accepta el déu a la teva contrada i fes-li libacions,

celebra festes i corona’t el cap.

Dionis no forca les dones prudents cap a Cipris, perd per natura convé observar aix0; car en les

festes baquiques aquella que sigui prudent no es malmetra.

Veus, tu t’alegres quan molts s’apleguen davant les teves portes i quan la ciutat glorifica el
nom de Penteu; en canvi, ell s’alegra, crec, quan és honorat. Cadme i jo, dels quals tu te’n rius,
ens coronem amb heura i dansem i no ens oposem a la divinitat persuadits per les teves

paraules. Ets completament boig i no podries guarir-te ni amb farmacs ni sense.

227. Hecuba 785-811 (traduccié de Carles Riba)
Agameémnon: Déus, quina dona hi pot haver tan misera?
Heécuba: Cap, tret de la Miséria en cos i anima!

Pero, per quina causa abraco els teus genolls,
escolta-ho. Si et sembla que pateixo justament,

estic contenta; si el contrari, vulgues-me

venjar d’'un home, I’hoste més, oh! més impiu,

que, sense témer els déus del cel ni els de I'infern,

ha perpetrat la feta més sacrilega,

[havent la taula compartit amb mi sovint,
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i dels amics, pel nombre d’hospitalitats,

el que excel-lia, amb tot el que cal! Doncs ell I’ha mort

tenint-lo a carrec, i si I’ha volgut matar,

me |’ha privat de tomba i I’ha llengat al mar.]

Jo séc esclava i feble, si, pero hi ha els déus

que tenen forga, com la que els domina a ells,

la Llei; car és per ella que creiem en déus

i que en la vida atermenem injust i just.

Si, essent a tu remesa, I’han de violar,

i no pateixen castig els qui donen mort

als hostes o que es burlen del que és sant pels déus,

és que entre els homes ja no hi ha res d’equitat.

Doncs tingues-ho a vilesa, per respecte a mi;

plany-me i, com un que pinta, enretirant-me un poc,

contempla’m, mira quina cara faig de mals.

Jo erareina, i ara esclava en mans de tu,

mare abundosa, i ara vella i sense fills

ni patria, sola, I'ésser més desventurat!

228. Heracles 339-47 (traduccié de Carles Riba)

Amfitrid: Oh Zeus, en va et guanyarem per company de llit,

en va et diguérem pare d’un infant comu;

I’'amic que ens créiem que eres, no I'ets pas de molt.
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A virtut et guanyo, i sé¢c mortal, déu poderds;

no I’he traida, jo, la prole d’Hercules.

Tu bé et saberes esmunyir en un dormidor,

prenent a un altre la muller, sense cap dret;

pero salvar la vida als teus amics, no en saps.

O és ignorancia, per a un déu, o és que ets injust.

229. Heracles 1314-1350 (traduccié de Carles Riba)

Teseu: No és cap altre numen que la muller de Zeus

I"autor d’aquesta crisi: te nadones bé.

(manca un vers)

gue t'aconsello, i no cedir al teu dolor.

No hi ha un mortal immune als casos dissortats;

ni un déu, diria, si els poetes no han mentit.

No han format parelles que cap llei no admet,

els déus? No han, per ganes de regnar, infamat

els pares amb cadenes? Viuen a I'Olimp,

pero, i aguanten, carregats de llurs pecats.

Per que diras, doncs, ara tu, nascut mortal,

qgue és massa el que suportes, i pels déus no ho és?

Surt, doncs, de Tebes, conformant-te al que és de llei,

i vine al burg de Pal-les, t'acompanyarem.

Alli, en haver-te jo rentat les mans del crim,

239



et donaré una casa i part dels meus cabals.

| els dons que el poble em va oferir quan, atuint
el brau de Cnossos, vaig salvar catorze nois,
també te’ls dono. A tot arreu del meu pais

tinc terres assignades; doncs seran per tu,
anomenades sempre més amb el teu nom,

en vida; i quan ja siguis mort, a l'altre mdn,

el poble tot d’Atenes et fara honrament

amb sacrificis i clapers que t'alcara.

Car bella és la corona pels nostres si, servint

un home il-lustre, es fan famosos entre els grecs.
| jo, el favor d’haver-me un dia tu salvat,

aixi te’l torno. Es ara que et convé un amic.

Si, mentre els déus honoren, sobre els amics;

car Déu es basta per valer-nos, quan li plau.
Hércules: Ai, en els mals que passo aix0 no ve a tomb;
perd no ho penso, jo, que els déus cerquin un goig
en llits il-licits, ni he cregut mai ni creuré

que entre ells es fermin amb cadenes a les mans
ni que un domini I’altre com a amo seu.

No necessita res un déu, si realment

és déu: son pobres contes de poeta, aixo.

Per dissortat que sigui, temo ser acusat
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de covardia, si m’enfujo de la llum.

El qui en les desventures no s’aguanta ferm

tampoc no afrontaria el tret d’un enemic.

230. Hipolit 609-624 (traduccié de Carles Riba)

La dida: Fill meu, no vulguis menysprear els teus juraments!

Hipolit: Si ha jurat la llengua, el cor no ha jurat.

La dida: Que penses fer, criatura? Perdre els teus amics?

Hipolit: Els ben escupo! Cap malvat no m’és amic.

La dida: Perdona: errar és propi dels humans, fill meu.

Hipolit: Oh Zeus, per qué una pesta de tan mala llei

com son les dones, ha rebut un lloc al sol?

Car, si volies propagar el llinatge huma,

no, no calien dones com a sementer:

que en els teus temples suspenguessin els mortals

or, ferro o pes de bronze, i amb aixo cad’u

comprava grana de fillada pel valor

en que estimés I'ofrena; i es viuria aixi

en cases lliures, sense fembres entremig.

231. Orestes 415-423 (traduccid de Carles Riba)

Menelau: Oh, no, de mort, no en parlis —no és de rad.

Orestes: ...damunt d’Apol-lo, que el matricidi em va ordenar.
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Menelau: Si, sense idea del que és honest i equitatiu!

Orestes: Som serfs dels déus —que siguin el que es vulgui els déus.
Menelau: | no et socorre Apol-lo, amb el que estas patint?
Orestes: No porta pressa: son aixi de mena els déus.

Menelau: Quant fa que de la mare s’ha exhalat el buf?

Orestes: Sis dies: encara és calenta la pira funeral.

Menelau: Poc s’han tornat les dees a empaitar-te el crim!

232. Troianes 884-889 (traduccio de Carles Riba)
Hecuba: Suport de la terra, que la terra tens per tron,
oh tu, qui siguis, insoluble enigma, Zeus,

o Llei de la natura o pensament huma,

jo et revereixo: sempre, per senders callats,

tu duus les coses dels mortals on era just.

Menelau: Que sento! Pregues de manera nova als déus.

POSSIBLES MOSTRES D’ ATEISME EN TEXTOS FRAGMENTARIS D’ EURIPIDES

233. Bel-lerofont (fr. 286 Collard-Cropp)
dnoiv Tic elvat SHT év oupavd Beolic;
oUk elolv, oUK €lo’, €l TIc avBpwmwy BEAeL
U T@ TaAol® pidpoc wv xphiiobatl Adyw.

okéPaoBe & altol, pn £mi tolg €uoic AdyoLg
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YVWHNV £XOVTeG. P’ €yw Tupavvida
KTelVeLV Te TTAELOTOUC KTNUATWY T ANMOOTEPETV
0pkoug te Tapapaivovrag EKmopOeiv MOAELG:
kal tadta Spiivteg LAAAOV gilo’ elSaipoveg
TV eVoeBolVTWY NOUXA KA’ AUEPAV.

TIOAELG TE HIKPAC 0180 TIUWoag B0,

ot pelovwy kKAUouol ducoePeoteépwy

AOYXNG GpLBUG MAEIOVOG KPATOULIEVAL.

olpat & &v UpdC, €l TIC dpyog Wv Beoig
gUyotto kal pn xelpt cuAAEyol Biov,

Td Bela mupyololv al kakai te cupdopai.

Aleshores algu diu que hi ha déus al cel? No n’hi ha, no n’hi ha, si una persona no vol donar fe
absurda a la historia antiga. Tingueu judici propi, no formeu una opinié sobre la base de les
meves paraules! Dic que la tirania mata molta mena d’homes i els priva de possessions, i que
els tirans trenquen els juraments en saquejar les ciutats: i en fer-ho prosperen més que aquells
que dia rere dia practiquen la pietat. Conec massa ciutats petites que honoren els déus i que
estan sotmeses a d’altres de més grans i més impies, perquée estan dominades per exercits més
nombrosos. Penso que, si algun mandrés hagués de pregar als déus per guanyar-se la vida i no
fer-ho amb el seu esforg [... text perdut] els poders divins que s’eleven com una torre i els seus

malvats desastres.

C. Riedweg, ICS 15 (1990), 39-53

234. Bel-lerofont, fr. 286b Collard-Cropp
TPOC TNV VOGOV TOL KAl TOV LaTpOV XpeWV

0oVt dkeloBat, pn émras ta pappaka
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8160Vt €av un Ttalta Tf vOoow TPEmN.
voool 6¢ Bvntdv al pév eio” abBaipetol,
ot 8" ék Be@v mapeLoLy, AANAA TQ) VOUW
lwped’ adtac. GANG ool Aé€at BEA W,

el Beol ©L SpDowv aloypov, ouk iolv Beol.

Pel que fa a la malaltia, també un metge I’ha de guarir després d’inspeccionar-la, no donant
remeis de memoria, en cas que no siguin adequats per a la malaltia. Les malalties humanes sén
algunes causades per ells mateixos, altres procedeixen dels déus, pero les tractem amb la
practica. Aixo és el que us vull dir, tanmateix: si els déus fan alguna cosa de vergonyds, no sén

déus.

235. Fr. 480 Collard-Cropp (Melanipa)

Zeus, sigui qui sigui —perque només el conec de paraula.

236. Fr. 795 Collard-Cropp (Filoctetes)

Per que doncs, asseguts en els vostres trons proféetics, jureu que coneixeu clarament la
voluntat dels déus, vosaltres que sou mestres eminents en aquestes paraules? L’home que

galleja de coneixement dels déus no sap res més que com ser convincent a I’hora de parlar.
pag. 399 Christopher Collard — Martin Cropp

Almost certainly Odysseus, undermining the Trojan’s attempt to lure Philoctetes to the Trojan

side with the very prophecy of Helenus which prompted Odysseus’ own mission.

237. Fr. 877 Collard-Cropp (obra incerta)

AAN’ aibnp tiktel o€, KOpQ,

Zeu¢ 6¢ avBpwrtolg ovopaletal.
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Quin eter t’ha engendrat, noia, que els homes anomenen Zeus.

238. Fr. 912 Collard-Cropp (obra incerta)
0oL TQ TAVTWV peSEoVTL XonV
TEAQVOV TE PEpw, ZeUG €T’ AibNG
OVoUO{OUEVOC OTEPYELG: oL &€ pot
Buciav amupov maykapmeiag

S6€€aL mAnpn mpoxuBeioayv.

oL yap v te Beoi¢ Toic oUpavidalg
OKATITPOV TO ALOG LETAXELPILELG
xOoviwv 6’ Adn UETEXELS APXAG.
népdov 8’ €¢ g Puyag Evépwy
To1¢ Boulopévolg aBAouc popaBeiv
noOev EBAacTov, Ti¢ pila Kak®v,
Tiva el pakapwv ékBuoapévoug

gUPEV LOXBwv avamauliayv.

A tu, governador de tot —tant si t'agrada el nom de Zeus com el d’"Hades— et porto verd fullam i

metall liquid; accepta, t’ho demano, aquesta ofrena no cremada de tota mena de productes,

vessats en abundancia. Perque brandes el ceptre de Zeus entre els déus del cel, i també

comparteixes amb Hades el govern dels que hi ha a la terra. Envia a la llum les animes dels

morts per aquells qu volen saber els judicis que els esperen —d’on han nascut, quina és l'arrel

de les seves angoixes, quin dels déus haurien d’apaivagar amb el seu sacrifici i, d’aquesta

manera, trobar alleugeriment en les seves tribulacions.

245



239. Fr. 913 Collard-Cropp (obra incerta)
Ti¢ Tade Aeoowv BeOV oUYL VOET,
petewpoloywv & £kac Eppldev

OKOALAG AMATAC; WV &TNPdL

YAQOO’ eilkoBoAEl mepl TV Adaviv

0UGEV YVWHUNG LETEXOUOA.

[Qui és I'home afortunat que] veient aquestes coses no porta la seva anima a reconeixer déu,
havent apartat els enganys dels que estudien els cels, les aspres llenglies dels quals endevinen

a les palpentes sobre el desconegut i no tenen mesura del judici?

240. Fr. 941 Collard-Cropp (obra incerta)
0pag Tov LYol TOVd’ Gmelpov aibépa
Kal yfv mépLE €xovl’ Lypalg v Aykahalg;

toUtov VouLle Zijva, Tovd’ ryol Beodv.

Veus aquest eéter sense limits a dalt, que encercla la terra amb una abragos humits? Considera

que aixo és Zeus, tingues-ho com un déu.

241. Fr. 1007c Collard-Cropp (obra incerta)

Si agquestes coses es fan en secret, de que tens por?

Els déus, la vista dels quals és més gran que la dels homes.
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242. Fr. 1018 Collard-Cropp (obra incerta)

La ment és un déu per a cadascu de nosaltres (0 voO¢ yap nuUdVv €0ty év EKaotw BgdC).

D. SOCRATES

EL DEU DE SOCRATES
243. Cicerd, L’endevinacio | 54, 122-4 ¢ | C 408 Giannantoni

Aix0 concorda amb la tradicié relativa a Socrates: sovint, segons els escrits dels seus deixebles,
parlava d’un principi divi que anomenava el seu daimon al qual obeiria sempre, que no
I'empenyia mai, pero sovint el retenia. Aquest mateix Socrates (quina autoritat més alta
podem buscar?) consultat per Xenofont desitjés de saber si havia d’acompanyar Cir, després
d’haver exposat la seva propia manera de veure, afegia: “EL meu parer és el d’'un ésser que
només és un home; quan es tracta d’un afer obscur i incert, penso que cal adrecar-se a
Apol-lo”, i és el que els atenesos feien sempre en casos greus. També s’ha escrit que veient el
seu amic Crité amb I'ull tapat li pregunta el que li havia passat, i quan Critd li va respondre que
en el decurs d’una passejada pels camps una branca d’arbre malgirbada li havia donat un cop a
I'ull en tirar cap amunt, Socrates li va dir: “no has volgut escoltar-me quan, basant-me en el
meu costum sobre els presagis enviats pels déus, intentava impedir-t’ho”. Socrates, després de
la derrota patida a Delium per I'exercit que comandava Laques, fugia amb el cap quan, arribat
a una cruilla de camins, va rebutjar seguir el mateix cami que els altres. Quan li demanaren per
que, va contestar que el seu déu el n’apartava; i certament els que havien agafat aquest cami
van anar a parar de ple a la cavalleria enemiga. Antipater va recollir nombrosos exemples de
prediccions extraordinaries fetes per Socrates. Me les callaré: les coneixes i és inutil que les
esmenti. Cito tanmateix aquest tret magnific i gairebé divi: després de la seva condemna
injusta, aquest filosof va declarar que moria perfectament tranquil, ja que ni en sortir de casa
ni quan havia pujat a la tarima des d’on havia de defensar la seva causa, la divinitat no |’havia

amenacat amb cap dels signes habituals que se li acostava un perill.

244. Cicerd, L’endevinacié | 3, 5 ¢ | H 10 Giannantoni
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Socrates i tots els socratics, Zend i els seus deixebles es van atendre a la manera de veure dels
filosofs més antics, I'antiga Academia i els peripatetics es van alinear amb el mateix parer.
Pitagores anteriorment, que hauria volgut ell mateix ser augur, havia atribuit a I'art de
I’endevinacié una gran importancia i, en forga passatges, un autor tan seriés com Democrit
admet la visié anticipada de I'esdevenidor, mentre que el peripatétic Dicearc condemnava
totes les formes de I'endevinacié excepte el somni i el deliri i el meu amic Cratip, que situo
entre els més grans de la mateixa escola, afegeix la fe a aquests estats d’esperit i rebutja,

també ell, els altres procediments.

245. Plutarg, El geni de Socrates 9 pag. 580 B-12 p. 582 C ¢ | C 411 Giannantoni

[9] També, estimat Simmies, el vostre amic Socrates, em sembla, havia adoptat un estil
d’ensenyament i d’expressi6 més d’acord amb la filosofia, escollint una simplicitat sense
pretensions propia d’ell, i la considerava com un tret d’home lliure, i com el que s’adiu més
amb la veritat; i pel que fa a la foscor plena d’ampul-lositat que anomenava el fum de la
filosofia, I'apartava i I'enviava als sofistes”. “Eh! Aixi, doncs, Galaxiodor, va dir Teocrit
interrompent-lo, Melitos t'ha convencgut, també a tu, que Socrates menyspreava les coses
divines? Car és el crim del qual el va acusar igualment davant dels atenesos”. “Les coses
divines, va reprendre Galaxiodor, vull dir les coses veritablement divines, de cap manera; pero
qguan es va ocupar de la filosofia, que Pitagores i els seus deixebles havien deixat plena de
fantasmes, de faules i de supersticions, i que Empedocles a més havia lliurat completament als
deliris mistics, Socrates la va acostumar d’alguna manera a mirar la realitat amb sentit comui a

recérrer a una raé prudent en la recerca de la veritat”.

[10] “Molt bé, va continuar Teocrit, pero, estimat amic, del daimon de Socrates, qué en direm?
Una mentida, o qué? Per a mi, cap dels trets relatats sobre |’habilitat de Pitagores en
I’endevinacié no em sembla tan gran i tan divi, ja que de la mateixa manera que Homer
representa Atenea “estant al costat d’Ulisses en totes les proves”, igualment, des del
naixement de Socrates, el seu daimon el va dotar, sembla ser, per servir-lo de guia en la vida,
d’una mena de “vista” que “anant tota sola davant d’ell, I'il-luminava” en els afers obscurs i
impenetrables per la saviesa humana, a proposit de les quals el daimon li parlava sovint, i

inspirava també divinament les seves decisions.
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Per saber sobre aquesta qiiestié molts més altres elements encara més meravellosos, caldria
preguntar a Simmies i altres companys de Socrates; perd heus aci de que he estat testimoni.
Un dia que anava a casa de I'endevi Eutifrd, te'n recordes, oi, Simmies, es va trobar que
Socrates pujava en direccid del Simbolon i de la casa d’Andocides confonent Eutifré6 amb
preguntes per divertir-se. De sobte es va aturar, deixant de parlar, i es va quedar una estona
reflexionant; tot seguit va reprendre el pas, va agafar el carrer dels ebenistes i va cridar aquells
d’entre els seus companys que ja se n’havien allunyat, dient-los que el seu daimon I’havia
visitat. La major part van tornar cap enrere amb ell, i jo em trobava entre ells perque volia
quedar-me amb Eutifrd, pero alguns entre els més joves van continuar tot dret el seu cami,
pensant, sens dubte, posar en evidéencia el daimon de Socrates i van arrossegar amb ells el
flautista Caril-los, el qual també havia vingut amb mi a Atenes per veure Cebes. Seguien el
carrer dels estatuaris i passaven a la vora dels tribunals, quan van trobar una colla de porcs
coberts de fang i tan nombrosos que s’empenyien els uns contra els altres; com que no hi
havia manera d’apartar-se del seu pas, els porcs es van precipitar sobre alguns d’aquests joves
i els van tirar a terra, mentre que esquitxaven els altres; Caril-los, ell també, va tornar a entrar
a la casa amb les cames i la roba plens de fang. Car aquest incident va tenir com a resultat que
riguem cada vegada que fem esment del daimon de Socrates, meravellant-nos de veure que la

divinitat no abandonava mai aquest home i mai no es desinteressava d’ell”.

[11] “Creus doncs, Teocrit, va dir llavors Galaxidor, que el daimon de Socrates tenia un poder
particular i extraordinari, que no es tractava d’'una banda d’aquest instint endevinatori comu a
tothom que el nostre filosof havia enfortit per I'experiencia i que li permetia, en situacions
obscures i rebels a les conjectures raonables, fer decantar la balanga en un o altre sentit? En
efecte, el pes d’una sola petita dracma no va aconseguir per ell fer inclinar el canastré de la
balanga, pero si I'afegim a una carrega en equilibri amb una altra, porta el tot al seu costat; de
la mateixa manera, un esternut, una paraula inesperada o qualsevol altre senyal similar és per
ell mateix massa feble i massa lleuger per arrossegar a actuar una ment; perd quan es troba
davant de dos raonaments contraris, aquest senyal, afegint-se a un dels dos, resol el dilema,

trencant I'equilibri, i permet que es produeixi un moviment i un impuls”.

“En efecte, Galaxidor, va dir el meu pare interrompent-lo, jo mateix he sentit dir a un filosof de
I’Escola de Mégara, que ho treia de Terpsion, que el daimon de Socrates no era altra cosa que
un esternut, el seu o el dels altres. Aixi, si algl estornudava a la seva dreta, davant o darrere
d’ell, aixo el duia a actuar, perd si hom estornudava a |'esquerra, hi renunciava; quan
estornudava ell mateix, si era en el moment en qué es disposava a actuar, I'esternut el

confirmava en la seva intencid; pero si ja estava actuant, I'esternut el retenia i li aturava
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I'impuls. Pero el que em sorprén molt és que, si es decidia segons I'esternut, no deia als seus
companys que era aquest, i no el seu daimon, alld que el portava a actuar o a no fer-ho. Car,
d’altra banda, amic meu, és una prova de presumpcié vana, en canvi, i de vanitat, i no el fet de
la sinceritat i de la simplicitat el que, als nostres ulls, han fet la veritable grandesa i superioritat
d’aquest filosof en relaci6 amb la resta dels homes, amb una actitud d’aquesta mena
consistent a ser afectat en tot moment per coses exteriors, com una veu o un esternut i, aixi,
apartar-se dels propis actes i renunciar a les propies decisions. Es veu bé, per contra, que els
impulsos de Socrates, tenien en tots els casos una forga i una intensitat inflexibles que només
podien venir d’un principi i d’un judici drets i solids. Car, al capdavall, ser pobre tota la vida
voluntariament mentre que podia rebre diners d’amics que n’hi haurien donat amb joia i goig;
no haver renunciat a la filosofia malgrat tants obstacles i, finalment, quan els seus deixebles
havien fet mil esforcos per salvar-li la vida i havien imaginat un enginds pla de fugida, no
haver-se deixat endur per les seves pregaries insistents, no haver reculat quan s’apropava la
mort sind, al contrari, haver mantingut, davant d’aquest esdeveniment terrible, la seva rad
increbrantable; no es tracta en aquest cas d’'un home que canvii d’'opinié en tot moment
d’acord amb una veu o un esternut, sind d’'un home que una autoritat i un principi superiors

guiaven cap al bé.

Sento dir també que havia predit la destruccié de les forces ateneses a Sicilia a alguns dels seus
amics. | abans d’aquesta época encara, quan Pirilampes, fill d’Antifont, que havia estat ferit
amb una javelina i fet presoner per nosaltres en la desfeta de Délion, va saber de la boca dels
diputats vinguts d’Atenes per negociar una treva que Socrates, amb Alcibiades i Laques, havia
baixat a Registe i tornat a casa seva, va pronunciar diverses vegades el nom de Socrates i el
d’alguns dels seus amics, soldats de la seva companyia, que havien fugit amb ell en direccio del
Parnes i havien estat morts per la nostra cavalleria, per no haver obeit, deia, el daimon de
Socrates agafant un cami diferent d’aquell pel qual Socrates els guiava, quan van fugir del
camp de batalla. Perd Simmies també ha sentit explicar aquesta historia, crec”. “Més d’una
vegada, va dir Simmies, i per més d’una persona, ja que aquest esdeveniment va fer parlar

molt a Atenes del daimon de Socrates”.

[12] “l doncs! Simmies, va dir llavors Fidolau, deixarem que Galaxidor ridiculitzi una
manifestacié com aquesta del poder profétic i que la redueixi a esternuts i a veus, que el poble
ignorant considera coses de poca importancia i només presenta com a bromes? Perque, quan
es troba davant de perills una mica greus o d’afers més seriosos, es verifica el que diu

Euripides:
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Ningu diu bestieses com aquestes quan I'amenaca el ferro”.

“Fidolau, va reprendre Galaxidor, estic disposat a escoltar Simmies sobre aquesta questid, si ell
mateix ha sentit Socrates parlar-ne, i a creure’l amb vosaltres; pero el que n’heu dit Plimnis i tu
no és dificil de refutar. En efecte, de la mateixa manera que en medicina un pols rapid o una
pustula, simptomes benignes per ells mateixos, sén signes d’'un mal que, en canvi, no és
benigne; de la mateixa manera que per a un navegant el crit d’'un ocell de mar o el pas d’un
prim nuvol groguenc fan predir un gran vent i una mar forta; de la mateixa manera, per a un
esperit exercitat en I'endevinacid, un esternut o una veu, coses per elles mateixes de poca
importancia, poden tanmateix ser signes d’'un esdeveniment important. No hi ha cap art, en
efecte, en el qual es menysprei I'anunci de grans coses per petites, o d’'una gran quantitat de
coses per només algunes. No; si un home que ignori el significat de I'escriptura, veient les
lletres en un nombre tan petit i tan escarransides d’aparenca, no volgués creure que un
escriptor va poder fer amb aquestes lletres escriure la historia de les grans guerres dels segles
passats, fundacions de ciutats, gestes i dissorts de princeps, i sostingués llavors que és un ésser
sobrenatural el que revela i explica cadascun d’aquests esdeveniments a I’historiador en
gliestio, riuries de bon grat, estimat, per la simplicitat d’'un home aixi. Aixi, tinguem compte
nosaltres mateixos, en no saber el significat, per al futur, dels diferents signes que usa
I’endevinacié, de mostrar una certa ingenuitat ofuscant-nos de veure un home intel-ligent
traient d’aquests presagis una afirmacié sobre les coses que escapen a la nostra vista i aixo
quan afirma ell mateix que no és un esternut o una veu el que guia els seus actes, sind un ésser

sobrenatural.

“Ara m’adrec¢o a tu, Plimnis. T’estranyes que Socrates, un home que ha humalitzat la filosofia
sobretot per la seva modeéstia i simplicitat, no hagi anomenat aquest signe simplement
“esternut” o “veu”, sind que hi hagi donat el nom enfatic de “daimon”. Per a mi, al contrari,
estaria estranyat que un home considerat mestre en la dialéctica i I'Us de les paraules, com
Socrates, hagués dit que era un esternut, i no el seu daimon, allo que li enviava les
advertencies; és com si algu digués que és la fletxa el que I’ha ferit, i no el llangador per mitja
de la fletxa; o encara, que és la balanca el que pesa la carrega, i no ’home per mitja de la
balanca. L’acte no s’ha d’atribuir a I'instrument, sind a I’home que posseeix I'instrument i en fa
Us per produir aquest acte. El signe utilitzat per la poténcia que envia aquest signe és un
instrument com un altre. Perod, repeteixo, si Simmies té alguna cosa a dir-nos sobre aquest

tema, ’lhem d’escoltar, car hi esta més instruit que ningu”.
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246. Plutarc, El déu de Socrates 20 pag. 588 B-21 pag. 590 B ¢ | C 412 Giannantoni

S’havien engrescat en una decisié que no era sense grandesa, la que havien iniciat poc abans
Galaxidor i Fidolau, traient el problema de la natura i de la manera d’actuar del fenomen que
s’anomenava el dimoni de Socrates. No vam sentir la resposta de Simmies a I'argumentacié de
Galaxidor; pero va explicar tot seguit que ell mateix, havent preguntat un dia a Socrates sobre
aquesta qlestid, no havia rebut d’ell cap resposta i que, a causa d’aix0, en endavant no li havia
fet preguntes; solament, afegia, havia sovint sentir Socrates expressar el parer que la gent que
pretenia tenir visions gracies a les quals s’havien comunicat amb un ésser divi eren impostors,
perd que, en canvi, parava atencid a aquells que deien haver sentit una veu i que els

preguntava sobre aixd minuciosament i amb molta seriositat.

“Després d’aixd, va continuar Simmies, ens va venir la idea, mentre examinavem aquesta
gliestio entre nosaltres, que el daimon de Socrates potser no era una “visié” sind més aviat la
percepci6 d'una veu o la comprensié d'una paraula que li arribava d’una manera
extraordinaria: d’aquesta manera, en el son, no ens parla cap veu, i tanmateix tenim la
impressio de percebre paraules el sentit de les quals ens és inintel-ligible, i no ens imaginem

gue hi ha gent parlant.

Pero, en realitat, la majoria de persones només tenen aquesta percepcid en el somni, car
aleshores son més receptius a causa de la calma que el son procura al cos, mentre que en estat
de vetlla la seva anima té prou feines a escoltar els éssers superiors i, a més, el tumult de les
passions i el remoli dels afers que els ofeguen els fan incapagos d’entendre els seus missatges i
d’estar-hi atents. En Socrates, en canvi, I'esperit, pur i exempt de passions, com que no té
comerg amb el cos més que per les necessitats indispensables, tenia prou sensibilitat i finor per
reaccionar davant de I'objecte que el colpia. | aquest objecte no era versemblantment un
llenguatge articulat, sind el pensament d’'un daimon que, sense la intermediacié d’una veu,
entrava en contacte amb la intel-ligéncia del filosof només pel contingut del seu missatge.
Efactivament, el so de la veu s’assembla a un cop que, per I'organ de I'oida, fa passar fins a
I'anima les paraules que pronunciem en la conversa, obligant-la a rebre-les, perd la
intel-ligencia de I'ésser superior condueix una anima ben dotada simplement fregant-la pel
pensament que ha concebut, ja que aquesta anima no té necessitat d’un cop que la colpeixi; i
I'anima s’abandona a ell, tant si I'éser divi abandona com si reté els seus impulsos que no
tenen la violéncia produida per I'oposicié de les passions i que resten tous i dolgos, com regnes
fluixes. Cal admirar-se’n, quan hom veu, aqui, un petit timo fer canviar de rumb grans vaixells,

o bé un simple toc amb la punta dels dits, fer una rotacié continua al gir del terrissaire? Perque
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aquests objectes sén inanimats, certament, pero fabricats per ser mobils, sdn bastant llisos per
prestar-se al moviment, una vegada que se’ls ha donat I'impuls. Doncs I'anima humana,
tensada, per dir-ho d’alguna manera, per mil impulsos, com pel mateix nombre de fils de
marionetes, és de lluny el més flexible de tots els instruments, si la utilitzem racionalment, i es
mou una vegada que s’hi ha donat lI'impuls, en funcié del pensament concebut per la
intel-ligéncia. Car és aqui, en la intel-ligencia, que tenen el principi les passions i impulsos de
I'anima i, des que es mou la intel-ligencia, aquestes afeccions entrenades d’aquesta manera

exerceixen una traccié sobre I’home i creen en ell una tensio.

D’altra banda, és aqui on el pensament mostra millor la seva forga. Els ossos sén insensibles,
els nervis i les carns, plens de substancies humides, i la massa que formen, pesant, immobil i
inerta; pero, des del moment mateix en qué I'anima concep algun projecte en la seva
intel-ligéncia i dirigeix cap a ell el seu impuls, llavors aguesta massa es dreca sencera, tensa en
totes les seves parts i, portada per ales, per dir-ho d’alguna manera, vola i executa la idea.
Certament, és dificil i fins i tot totalment impossible comprendre per quina mena de mocid, de
tensio, de coordinacid, I'anima concep una idea i, després d’aix0, pels seus impulsos arrossega
amb ella la massa del cos. Pero en definitiva un pensament nascut a l'interior de la
intel-ligéncia aconsegueix posar en moviment el cos sense I'ajut de cap llenguatge articulat. En
aquestes condicions, no és dificil, al meu entendre, creure que un esperit pugui ser guiat per
un esperit superior, i una anima per una anima més divina que de I'exterior entri en contacte
amb ella, de la mateixa manera que la rad entra en contacte amb una altra rad, com la llum
amb el seu reflex. Car, en realitat, la manera com ens comuniquem els pensaments per mitja
del llenguatge parlat és com si anéssim a les palmentes entre tenebres; mentre que els
pensaments dels daimons, que sén lluminosos, brillen en I'anima dels homes demoniacs; no
tenen necessitat de les paraules i dels mots que els homes utilitzen com a signes per
comunicar-se entre ells, cosa que fa que només tenen figures i imatges dels seus pensaments,
dels quals ignoren la mateixa realitat, llevat dels homes que, com he dit, reben una llum

especial que els ve dels daimons.

“Tanmateix, el fenomen del llenguatge permet d’una certa manera convéncer els incréduls;
rebent la impressid de sons articulats, I'aire es transforma totalment en veu i en paraula i
transmet el pensament en I'anima de I'oient. Ens hem d’estranyar, doncs, que l'aire, gracies a
la seva receptivitat, també pugui ser modificat pel mateix pensament dels éssers celestials i
comunicar aixi als homes superiors i divins el missatge de I'ésser que ha concebut aquest
pensament? Es pot captar el soroll que fan els cops dels sapadors amb I'ajut d’escuts de

bronze que emeten com un eco el so que puja del fons de la terra i els copleja, mentre que els
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altres objectes deixen passar el soroll dels cops. que es dissipa sense ser detectat; de la
mateixa menera els missatges dels daimons passen pel mig de tots els homes, perd només
troben eco entre aquells el caracter dels quals no té torbacié i 'anima sense agitacio, aquells
gue precisament nosaltres anomenem homes sants i demoniacs. Pero el poble crei que és
només durant el son que els homes reben inspiracions divines; i la idea que puguin ser influits
d’aquesta manera en I'estat de vetlla i de plena consciéncia passa als seus ulls com alguna cosa
estranya i increible. Es més o menys com si es digués que un music toca la seva lira quan les

cordes estan fluixes, i que no la pot tocar ni fer-ne musica quan esta ben tensa i acordada.

La gent no veu que el motiu d’aquesta insensibilitat és I'abséncia d’acord harmonids i la
confusid que regnen en ells mateixos, defecte del qual el nostre amic Socrates va estaré
exempt com havia predit I'oracle pronunciat al seu pare, quan Socrates encara era petit;
aquest oracle li havia manat de deixar al nen que fes tot el que li passés pel cap, no violentar
els seus impulsos ni reprimir-los, ans de deixar-los via lliure, sense preocupar-se per Socrates
llevat d’adrecar una pregaria a Zeus Agoreu i a les Muses, perqué indubtablement el nen tenia,
en ell mateix, per comportar-se en la vida una guia que li valia més que mil mestres i mil

pedagogs”.

[21] Heus aci, Fidolau, qun ha estat el nostre sentiment sobre el daimon de Socrates tant
durant la vida del nostre amic com després de la seva mort, i només tenim menyspreu cap
aquells que han parlat de veus, d’esternuts o de coses similars. Pel que fa a la historia que hem
sentit que explicava Timarc de Queronea sobre aquest tema, s’assembla més a un mite o a una
ficcié que a un desenvolupament racional, i em pregunto si no és preferible silenciar-la”. “En
absolut, va dir Teocrit, explica-la de punta a punta; car el mite, també ell, pot, fins i tot si
aquesta no és rigorosa, tenir part de veritat. Perd, per comencar, digue’ns qui era aquest
Timarc, perqué no I'he conegut”. Es molt normal, estimat Tedcrit, va dir Simmies, perqué
Timarc va morir molt jove, després d’haver demanat a Socrates que I'enterrés al costat de
Lamprocles, el fill del filosof, mort pocs dies abans, que era el seu amic i tenia la mateixa edat
que ell. Per tant, Timarc volia saber de quina natura era el daimon de Socrates. Era un home de
bon naixement que gaudia des de feia poc de la filosofia; ens va agafar, a Cebes i a mi, com a

Unics confidents del seu projecte, i el va fer baixar a I'antre de Trofoni, FALTA

247. Apuleu, El déu de Socrates 14, 150 + 17, 157-158 + 20, 165-24, 178 + Apol. 27 0 1 C 413

Giannantoni
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[14] Podria esmentar molts exemples d’aquest tipus; pero sén tan coneguts i en un nombre
tan elevat que qui els volgués enumerar n’oblidaria molts més que no n’esmentaria. No em
dedicaré doncs a recordar aquests fets, als quals alguns esperits poden no donar fe, pero que
sén almenys coneguts universalment. Es millor discutir de les diferents espécies de genis
esmentats pels fildsofs, per tal que pugueu coneixer clarament quin era el pressentiment de
Socrates i quin era el déu que tenia com a amic. [17] | ara qui s’estranyara si Socrates, aquest
home eminentment perfecte, savi segons que va dir el mateix Apol-lo, va coneixer i honorar el
seu déu, el seu guardia, el seu lar familiar (puc anomenar-lo aixi) que apartava d’ell tot el que
calia apartar, que el protegia contra tots els perills, que li donava tots els consells necessaris? |,
quan la seva saviesa fallava, quan els seus parers eren impotents, de manera que calien
presagis, era encara ell qui apartava el dubte del cor de Socrates per una revelacié divina. En
efecte, hi ha en la vida moltes circumstancies en qué fins i tot els savis estan obligats a recérrer

als oracles i als endevins.

Perd Socrates no diu simplement que I’hagi vingut a colpir una veu, diu una certa veu: aquest
afegit demostra que no és una veu ordinaria, una veu humana, perqueé llavors hauria afegit
indtilment “una certa”; li hauria valgut més dir una veu o la veu d’algl, com la cortesana de
Terenci: “No he sentit la veu del meu soldat?” Pero quan es diu una certa veu, hom ignora d’on
ve, hom dubta fins i tot de si existeix; hom fa entendre que té alguna cosa d’extraordinari i de
misteriés, com aquella que, en relaci6 amb Socrates, |i parlava d’'una manera divina i tan
adequada. També crec que no coneixia el seu geni només per I'audicid, sinod també per signes
visibles, car sovint deia que un signe divi, i no una veu, se li havia presentat: aquest signe
potser era la figura del mateix daimon que només Socrates veia, com, en Homer, Aquil-les veu
Minerva. Estic convengut que la majoria de vosaltres dubten de creure el que acabo de dir, i
s’estranyen que aparegués a Socrates la forma d’un daimon. Pero Aristotil comenta (i és un
testimoni imponent) que els pitagorics trobaven molt estrany quan algu deia que no havia vist
mai daimons. En efecte, si cadascu pot veure la seva imatge divina, per qué aixd no hauria
passat a Socrates, a ell que la saviesa havia elevat al rang dels déus suprems? Perque el que hi
ha de més semblant i de més agradable a un déu és un home d’una virtut perfecta; un home

tan superior als altres mortals que és ell mateix inferior als déus immortals.

[21] No estem més aviat estimulats per I'exemple i el record de Socrates? Per que la por
d’aquests déus no ens porta a l'estudi de la mateixa filosofia? No sé que ens impedeix, i
m’estranyo sobretot del fet que, desitjant tots la felicitat, i sabent que només resideix en
I’'anima i que, per viure felig, cal conrear la nostra anima, m’estranya que no la cultivem. Aquell

que volt tenir la vista aguda ha de cuidar els seus ills, per mitja dels quals hi veu; el que vol
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correr amb rapidesa ha de cuidar els seus peus, que li serveixen per cérrer; i el que vol lluitar al
pugilat ha d’enfortir els bracos, amb els quals lluita: en definitiva tots els altres membres
demanen una cura d’acord amb les seves funcions. Aix0 esta clar per a tothom; per tant no em
puc deixar d’estranyar i no puc comprendre que ’"home no cultivi la seva anima amb I'ajut de
la seva rad. Car en definitiva és necessari per a tothom saber viure. No passa el mateix amb la
pintura o la miusica: un home honest pot ignorar aquestes dues arts sense incdrrer en blasme
o infamia. No sé tocar la flauta com Ismenies, i no en tinc vergonya; no sé pintar com Apel-les o
esculpir com Lisip, perdo no m’enrogeixo: en definitiva, esta permes ignorar sense vergonya tots

els talents d’aquesta mena.

[22] Perd digueu, si us atreviu: no sé viure com Socrates, com Platd, com Pitagores, i no
m’envermelleixo. No gosarieu dir-ho mai. |, cosa estranya! allo que hom no vol que sembli que
s’ignora, s’oblida d’aprendre-ho; hom recula a la vegada davant de l'estudi i davant la
ignorancia d’aquest art! Feu el recompte de les despeses de cada dia, i en trobareu moltes de
massa fortes i indtils, i no trobareu res d’emprat per a vosaltres, és a dir, per al culte del vostre
daimon, culte que no és altra cosa que la santa practica de la filosofia. Els homes construeixen
magnifiques cases de camp; decoren esplendidament els seus palaus, augmenten el nombre
dels seus esclaus; pero en tot aix0, en aquesta abundancia, hi ha alguna cosa que fa vergonya:
és el mateix amo. | no és cap equivocacid: apleguen riqueses i els reten culte, i ells mateixos
resten ignorants, grollers i sense cultura. Mireu aquests edificis en els quals han gastat tot el
seu patrimoni: no hi ha res de més rialler i de més espléndid; es tracta de vil-les tan grans com
ciutats, cases decorades com temples, servidors nombrosos i pentinats acuradament; mobles
espléndids, d’un luxe enlluernador; tot és sumptuds, tot és magnific, excepte I'amo mateix.
Només ell, com Tantal, és pobre: entremig de les seves riqueses, li falta tot; no té ganes d’'una
fruita que se li escapa, o set d’una aigua enganyosa; ans esta alterat, té fam de la veritable
felicitat, és a dir, d’'una vida tranquil-la i d’'una saviesa felic. No sap que hom examina les

riqueses com els cavalls que hom vol comprar.

[23] Aleshores no es té en compte I'arnes del cavall, ni la sella, ni els ornaments que brillen en
el seu cap, ni les regnes sembrades d’or, de plata i de pedreria, ni la riquesa i I’art dels objectes
gue envolten el seu coll, ni la ciselladura del seu fre, ni I'esclat i el dorat de les seves cingles: al
contrari, no es té en compte tot aixo, es mira el cavall nu; hom examina el seu cos, el seu
ardor, la noblesa de la seva marxa, la rapidesa de la seva cursa i la forga de les seves regnes.
Hom mira en primer lloc si, abans que res, “té el ventre curt, el coll atrevit, un cap retallat, una
gropa arrodonida, si hom veu que el seu pit s’infla de musculs”. Tot seguit, si I’espina dorsal és

dobre; car volem que tingui el moviment rapid i suau. De la mateixa manera, en |'apreciacié de
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I’'home, aparteu-ne tot allo que li és estranger; examineu I’lhome sol, reduit a ell mateix, pobre,
com el meu Socrates. Per la resta, considero estranger a ’home alld que deu als seus paresi a
la fortuna; car tot aixd0 no entra en la meva admiracidé per Socrates. La noblesa, els
avantpassats, la genealogia, les riqueses envejedes, tot aix0, repeteixo, és estranger. Aquesta
gloria del naixement ve d’un avantpassat que fou tal que el seu nét no se n’havia d’enrogir.
Passa el mateix amb els alres avantatges que podrieu enumerar. Aquest home és noble; lloeu
els seus pares. Es ric; no crec en la fortuna. No faig cas de la resta. Té vigor: la malaltia el pot
abatre. Es lleuger: es fara vell. Es bell: espereu una mica, i ja no ho sera. Perd si dieu, ha
estudiat belles arts, esta molt instruit, és tan savi com ho pot ser un home, és prudent: heus
aci que finalment lleu 'home mateix. Tot aixd0 no és una herencia dels seus pares, ni un regal
de I'atzar, ni el resultat efimer d’un sufragi, no res que s’alteri amb el cos o que canvii amb
I’edat: son els Unics avantatges del meu Socrates, i fies per aixdo que menyspreava la possessié

dels altres.

[24] Aix0 no us excita a I'estudi de la saviesa? No sentirieu barrejar amb les vostres lloances res
gue us fos estranger; i aquell que us volgué slloar estaria obligat a dir de vosaltres allo que
Acci, al comengament del seu Filoctetes, va dir d’Ulisses: “Heroi glorids, sortit d’una patria
obscura; tu el nom del qual és famés i 'anima plena de saviesa; tu que vas guiar els grecs, i vas
saber-los venjar d’llion; fill de Laertes”. Només parla del seu pare en darrer lloc; només heu
sentit lloances de tipus personal; cap d’elles fa referéncia a Laertes, ni a Anticlea, ni a Arcesi:
I’elogi tot ell pertany a Ulisses. Homer, parlant d’aquest heroi, no en diu altra cosa. Li déna per
companya la prudéncia, designada, segons el costum dels poetes, amb el nom de Minerva. Es
amb ella que supera tots els obstacles i tots els perills; penetra a la cova del ciclop, pero en
surt; veu els bous del Sol, pero no els toca; baixa als inferns, perd torna a pujar a la terra: és
amb saviesa que depassa Escil-la sense ésser-ne arrossegat; que passa per |'abisme de Caribdis
sense ser empassat; que beu la copa de Circe sense ser metamorfitzat; que va a raure a casa
dels lotofags sense quedar-s’hi; que sent les sirenes sense apropar-s’hi. Apul. Apol. 27:
Tanmateix és un dels greuges que la ignorancia atribueix normalment als filosofs. Alguns
d’entre ells busquen les causes pures i simples de I'existéncia dels cossos; hom diu que sén
impius i que reneguen dels déus, com Epicur, Anaxagores, Leucip, Democrit i els altres que
defensen la natura. Alguns trien per objecte de les seves curioses recerques la providéncia que
ha ordenat el mén, i adoren els déus amb entusiasme; hom els déna vulgarment el nom de
“mags”: com si, pel fet que saben que aquestes meravelles actuen, sapiguessin fer-les actuar!

D’aquest nombre foren antigament Epiménides, Orfeu, Pitagores, Ostanes; i més endavant de
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manera similar se sospita d’Empedocles a causa de les seves Purificacions, de Socrates a causa

del seu daimon, de Platd a causa del seu bé suprem.

248. Elia, Histories variades VIII 1 ¢ | C 414 Giannantoni

Socrates va parlar a Teages, Demodoc i molts altres sobre la presencia divina que
I'acompanyava. Deia sovint que se li havia assignat una veu sagrada per seguir-lo. “Quan aixo
passa” deia “sempre em diu que eviti el que que em proposava fer, perd mai m’empeny a
actuar. | d’altra banda” afegia “si un dels meus amics confia en mi en alguna qliestid i aquesta
veu em parla, novament ve cap a mi. M’aconsella d’aquesta manera, i passo el consell a I'amic
gue m’havia fet la consulta. Segueixo les ordres divines i li prohibeixo actuar”. Com a exemple
esmentava Carmides, fill de Glaucé, que li havia preguntat si s’havia d’entrenar per als jocs
nemeus. Tan aviat com va comencgar a parlar la veu va intervenir. Socrates va intentar
convencer Carmides que no s'impliqués en el projecte, pero no li va fer cas i el seu esforg va

tenir un mal final.

249. Julia, Discursos IV [= VIII] 6 pag. 249 B ¢ | C 415 Giannantoni

També sabem que una veu divina acompanyava Socrates i el prevenia de fer alldo que no havia

de fer.

250. Eusebi, Preparacio per a I'’evangeli 1, 8, 17-19
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énebuunoa tautng tii¢ codiag, v &n karolol mepl puoewg lotoplav- Ueprdavov ydp ot
£80KeL £lvalL €i6€vaL TAC aitiag ékdotou, S Ti yivetat Ekaotov Kat Std T dmdAuTaL Kal Sid Tt
£0TL KOl TTOANGKLG EHAUTOV BVW KATW LETEBOANOV, GKOTIGIV TTPRTOV TA TOLASE- Apa EMELSAV TO
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Aixi parla Socrates, d’acord amb el testimoni de Xenofont. | Platé també esta d’acord amb

aquest relat en el seu dialeg Sobre I’anima, quan el descriu parlant aixi:

“Perqué en la meva joventut, Cebes —va dir—, jo mateix tenia un desig meravellds per aquest
tipus de saviesa que ells anomenen investigacid fisica: em va semblar una cosa magnifica per
coneixer les causes de tot, per qué s’origina cada cosa, i per qué es mor, o per qué existeix. |
estava constantment fent anar la meva ment d’aquesta manera, examinant primeres
preguntes com les segiients: Es que quan esta calent i fred han assumit una espécie de
putrefaccié, com solien dir alguns? Es llavors que els éssers vius son criats i alimentats? | és la
sang I'element pel qual pensem, o I'aire o el foc? O no és cap d’ells, sind el cervell, el que
proporciona la sensacié de la vista i I'oida, i I'olfacte? | a partir d’aquests poden venir la
memoria i 'opinid, i de la memoria i de I'opinié, quan han arribat a un estat fix, de manera
semblant sorgir el coneixement. | llavors, jo especulava en la seva decadéncia, i els canvis als
quals el cel i la terra estan subjectes, i al final em va semblar que jo era, de totes les coses del
man, la menys equipada per la naturalesa per a aquesta especulacié. | et diré una bona prova
d’aix0: jo estava tan completament encegat per la mera recerca, que fins i tot el que abans
entenia clarament, almenys segons que creiem jo i altres, ho vaig desaprendre —fins i tot el que

abans pensava que sabia”.

Aixi ho va dir Socrates, aquest home tan celebrat per tots els grecs. Per tant, si fins i tot aquest
gran filosof tenia aquesta opinid de les doctrines fisiologiques dels que he esmentat, crec que
també nosaltres hem desaprovat amb rad I'ateisme de tots ells, ja que el seu error politeista

també sembla no tenir cap relaci6 amb les opinions ja esmentades. Aixo, pero, s’ha de
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demostrar quan s’escaigui, quan demostraré que Anaxagores és el primer dels grecs esmentats

que va col-locar la ment presidint la causa del Tot.

L’ACUSACIO, EL JUDICI | LA MORT DE SOCRATES

251. Xenofont, Memorables 1.1.1 (traduccié de Carles Riba)

Sovint he estranyat amb quines raons els acusadors de Socrates convenceren els atenesos, que

mereixia la mort per delicte contra la ciutat. L’acusacié formulada contra ell deia aixi:

“Socrates és culpable de no reconeixer els déus que la ciutat reconeix, i d’introduir altres

divinitats noves; és culpable també de corrompre la joventut”.

252. Platé, Apologia 24b-c (traduccié de Joan Creixells)

Respecte a les acusacions dels meus primers acusadors, és suficient aquesta defensa davant
vostre. Quant a Meletos, I’honorable i patriota Meletos, come |l mateix s’Tanomena, i als meus
recents acusadors, intentaré ara defensar-me. | encara un cop, com que sén distints dels altres
aquests nous acusadors, prenguem el text de llur acusacié. Aquesta ve a dir el seglent:
“Socrates és culpable de corrompre la joventut i de no creure en els déus en els quals la ciutat
creu, sind en altres divinitats noves”. Aquesta és I'acusacié; examinem-la ara punt per punt. Ell
diu que séc culpable de corrompre els joves. Jo, en canvi, atenesos, dic que Meletos és
culpable de fer broma amb les coses serioses, de dur lleugerament la gent al tribunal i de fer
veure que li importen molt i el preocupen moltes coses de les quals en realitat mai no s’ha

ocupat. Que aixo és tal com dic, provaré de demostrar-vos-ho.

253. Diogenes Laerci 2.40

En particular I'acusacio, jurada al comengament del procés, era del tenor seglient, com afirma
Favori en el Metroon, conservat encara avui: “Va presentar I'acusacio seglient i hi va prestar
jurament Melet, fill de Melet, del dem de Piteu, contra Socrates, fill de Sofronisc, del dem
d’Alopex: Socrates comet injusticia perqué no considera com a tals els déus que la ciutat
reconeix, mentre que introdueix altres divinitats noves. Comet, a més, injusticia, ja que

corromp els joves. Pena demanada: la mort”. Com que Lisies va escriure un discurs en defensa
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d’ell, el filosof, deprés d’haver-lo llegit completament, va dir: “el discurs és bell, Lisies,
tanmateix no és adequat per a mi”. En efecte, era de tipus predominantment judicial, més que

filosofic.

254. Suda, s. v. Socrates

0 \
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Fins i tot va aprendre a tocar la citara de Conon, encara que ja era d’edat avancada. Essent
objecte de burles per Sold, va dir: "Es millor un alumne amb retard que ignorant”. Amb Xantipa
va engendrar Sofronisc i Lamprocles. Era objecte d’enveja perque la majoria de nois joves se
sentien atrets eroticament per ell. El primer a escriure una comedia en contra seu va ser
Aristofanes, Els nuvols, contra, al-legant que corrompia la joventut i que era ateu, perqué ell
havia jurat "pel gos" i "pel platan" en una exageracio de supersticié. Finalment Anitos i Meletos

el van acusar amb aquests carrecs i van guanyar el cas.

255. Di6 Crisostom, Discursos XLIII (36) 8-10 ¢ | C 121 Giannantoni

El seu acuador era Melet, un company repugnant, i també un mentider. Va dir: “Socrates és
culpable de corrompre els joves i de no honorar les divinitats que la ciutat honora i introduir
noves divinitats” —segurament el contrari del que feia Socrates. Perqué no només va honorar
els déus més que qualsevol altre, sind que va compondre un himne en lloanga d’Apol-lo i
Artemis, aquest pean que encara ara canto, i va intentar evitar que no només els joves, siné
també els seus pares, fossin corromputs, renyant-los i reprovant-los, en cas que algu fos
cobdicids o llicenciés o intentés fer diners amb la politica, alguns manegant I’absolucido per
diners, altres fent xantatge a la gent, i altres fent pillatge als dissortats habitants de les illes

amb el pretext d’'un impost o en connexié amb les formacions de soldats, exactament com
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alguns estan fent a Prusa. Aquest és el motiu pel qual I'odiaven i deien que corrompia els

joves.

256. Di6 Crisostom, Discursos XXXVII (20) 32 ¢ | C 122 Giannantoni

Encara no he fet esment de la consideracié més important, que és que un honor tan important
no hauria de ser capgirat, en cas que ho fos, com a conseqiiéncia d’'una difamacio, siné d’un
procés legal correcte; i no per alguna culpa trivial, sind només per la més gran. Perque, pel que
fa a la difamaci, fins i tot Socrates podria ser un corruptor de joves i un subversor de totes les
creences preuades de la gent, comencant pels déus. Qui no han difamat aquests homes que no
han difamat ningl? No han difamat a Socrates, Pitagores, Platd? No han difamat al mateix

Zeus, Posidd, Apol-lo i tots els altres déus?

257. Di6 Crisostom, Discursos XXXIII (16) 9 ¢ | C 123 Giannantoni

Pero tingueu en compte quina mena de situacid és. Els atenesos, per exemple, estant
acostumats a escoltar-se amb insults i, per déu, anant al teatre amb |'expressa finalitat
d’escoltar-se amb insults i, havent establert un concurs amb un premi per al més habil en
aquesta mena de qiestidé —no havent caigut en la idea per ells mateixos sind per consell del
déu- acostumaven a escoltar Aristofanes i Crati i Platé i no els van imposar cap mal. Perd quan
Socrates sense la proteccid de I'escenari i les grades va proposar-se dur a terme les
instruccions d’aquest déu, no fent danses vulgars o tocant estupidament la flauta, no ho van
suportar. Aquests poetes comics, sabeu, essent desconfiats i timids, adulaven la multitud com
s’adula un amo, mossagant suaument i amb una riallada, tal com fan les enfermeres amb els
infants quan cal que beguin alguna cosa que té mal gust, embadurnant el got amb mel abans
de donar-ho als nens. Aixi s’esdevé que els poetes comics van fer no menys mal que bé,
infactant la ciutat amb insensatesa i burles i acudits procacgos. Per la seva banda, el filosof

censurava i renyava els seus oients.

258. Plutarc, Nicies 23, 4 p. 538 F ¢ | C 124 Giannantoni (traduccié de Carles Riba)

La gent no tolerava els fisics i els meterorolegs, com els anomenaven aleshores, perque

reduien I'accid divina a causes irracionals, a forces cegues i a incidents necessaris. Fins i tot,
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Protagores ana a l'exili, Anaxagores, tancat a la presd, amb prou feines en sorti gracies a
Peéricles, i Socrates, baldament no tenia res a veure amb aquestes especulacions, que fins i tot

perdé la vida a causa de la seva filosofia.

259. Quintilia, Institucio oratoria IV 4, 5 0 | C 125 Giannantoni

Hi ha proposicions simples i altres que comprenen dos o més punts. Aix0 pot succeir de
diverses maneres. O perqué tanca en si diversos delictes, com quan acusaven Socrates de
corrompre la joventut i de novetats en punt de religié, o perquée conté moltes coses, pero una
depén de Ialtra, com si a Esquines se I"acusa que va exercir malament la seva ambaixada, que
va faltar a la veritat, no va fer res del que se li va encarregar, que es va aturar més del que
havia de fer i que es va deixar subornar. Si cadascuna d’aquestes parts es proposa
separadament per provar-la, és clar que seran altres tantes proposicions: si es proposen totes

juntes, s"anomenara particié o divisio.

260. Plutarc, De Alex. M. fort. aut virt. 1 5 p. 328 D ¢ | C 126 Giannantoni

| Socrates, introduint daimons estrangers, va ser condemnat a una acusacié a Atenes de part

dels sicofantes.

261. Filostrat, Vida d’Apol-loni VII 11 ¢ | C 127 Giannantoni

Mentre que I'acusacié d’Anitos i Melitos era “Socrates comet una injusticia corrompent la
joventut i introduint una nova religié”, nosaltres som acusats en termes com aquests “un tal
comet una injusticia pel fet de ser savi i just i dotat de comprensid cap als déus no menys que

cap als homes, i amb un ampli coneixement de les lleis”.

262. Josep, Contra Apid Il 263-4 ¢ | C 128 Giannantoni

Per quin altre motiu Socrates fou condemnat a mort per ells? No va trair la seva ciutat als
enemics, ni era culpable de cap sacrilegi en relacié amb cap dels seus temples, sind perque va
fer certs nous juraments i va afirmar, sigui de debo o, com diuen alguns, només en broma, que

un determinat dimoni li feia senyals [sobre el que no havia de fer]. Per aquestes raons, fou
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condemnat a beure veri i va morir. El seu acusador també es va queixar que corrompia els
joves, induint-los a menysprear la constituciod politica i les lleis de la seva ciutat, i per tant

Socrates, ciutada atenes, va patir aquest castig tan gran.

263. Socrates escolastic Historia eclesiastica 111 16, 20 ¢ | C 131 Giannantoni

Havent-los condemnat [sc. els mites] Socrates, que entre ells era el filosof més excel-lent, va

ser condemnat per contaminar els daimons que tenien.

264. Anonim, Argument del Busiris d’Isocrates ed. G. Mathieu-E. Brémond, pag. 187-8 0 1 C

152 Giannantoni (traduccié de Joan Castellanos)

Isocrates escriu aquest discurs contra Policrates, un sofista a qui la pobresa havia forcat a
exercir aquesta activitat. Atenés de naixement, exercia de sofista a Xipre. Li escriu com a amic
amb la intencid de corregir els errors que havia comeés en els seus discursos, en |'Elogi a Busiris
i en I'’Acusacid a Socrates. Ell fou, doncs, qui oferi el discurs d’acusacié a Socrates als amics
d’Anitos i de Melet amb 'objectiu de fer-lo condemnar a mort amb les seves acusacions. |
I"'acusaven d’introduir divinitats noves a Atenes, afirmant que calia venerar ocells, gossos i
altres objectes d’aquesta mena, i que amb aquests ensenyaments corrompia els seus joves
deixebles. Alguns s’han preguntat per quina rad no s’ha ocupat clarament del discurs contra
Socrates, si sentia inquietud pel seu mestre. Aquesta és la nostra opinid: no volia irritar els
atenesos que acabaven de condemnar Socrates. Sembla, doncs, que els demostra que el
condemnaren erroniament. |, de fet, ells mateixos es penediren més tard d’haver actuat de
forma impia en condemnar-lo, després que foren castigats amb la pesta que aparegué a
conseqliencia de la seva mort. Socrates mori sota I'arcontat de Laquet. Per tot aix0, doncs, hi
hagué la prohibicid de parlar en public de Socrates, com per exemple en el teatre. Hom diu
que Euripides, que volia parlar-ne i tenia por, escrivi el Palamedes a fi de tenir I'oportunitat de

parlar de Socrates i dels atenesos per mitja d’aquesta obra.

265. Diodor de Sicilia XIV 37, 7 0 1 C 155 Giannantoni

A Atenes, el filosof Socrates, que va ser acusat per Anitos i Melet d’impietat i de corrompre la

joventut, fou condemnat a mort i va morir bevent la cicuta. Perd com que I'acusacié havia
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estat immerescuda, el poble se’n va penedir, veient que un home tan gran havia estat
condemnat a mort; en conseqiiéncia es va enutjar amb els acusadors i finalment els va fer

morir sense judici. Cf. Socratic. Epist. XVII 2:

E. ALTRES MOSTRES D’ATEISME | AGNOSTICISME DEL SEGLE V AC | LA REACCIO QUE VAN
PROVOCAR

266. Plutarc, Nicies 23 (traduccio de Carles Riba)

[1] Pero quan ja tot era a punt, i ningu dels enemics no estava a I'aguait, perqué no s’ho
esperaven, hi hagué durant la nit un eclipsi de lluna: un gran terror per a Nicies i els altres que,
per ignorancia o supersicio, s’esbalaien d’aquests fenomens. [2] L'ombrejament del sol cap als
darrers dies del mes ja inclds la multitud comprenia que era causat d’'una manera o altra per la
lluna; perd per quin encontre la lluna i com estant en el ple de sobte perdia la llum i llangava
colors de tota mena, no era facil de capir; la gent ho trobava misteriés, un senyal de Déu que
precedia grans desventures. [3] El primer que ha exposat per escrit les més clares i ardides
doctrines sobre les fases de llum i ombra de la lluna, Anaxagores, ni ell era un autor antic, ni la
seva doctrina tinguda en gaire reputacid; ans, encara secreta, circulava entre uns pocs que se
la transmetien amb una certa cautela o confianga. [4] La gent no tolerava els fisics i els
meterorolesques, com els anomenaven aleshores, perqué reduien l'acciéd divina a causes
irracionals, a forces cegues i a incidents necessaris. Fins i tot, Protagores ana a lexili,
Anaxagores, tancat a la presd, amb prou feines en sorti gracies a Péricles, i Socrates,
baldament no tenia res a veure amb aquestes especulacions, que fins i tot perdé la vida a
causa de la seva filosofia. [5] Pero més tard, la gloria radiant de Plato, gracies a la vida que duia
el fildsof, i perque subordina les lleis necessaries del moén fisic a principis divins i més sobirans,
lleva la calumnia de sobre doctrines com aquestes i dona a la ciencia lliure curs entre els
homes. [6] En tot cas, el seu amic Did, havent vist la lluna eclipsar-se al moment en que anava
a fer-se a la vela des de Zacint per atacar Dionis, no es torba gens, lleva les ancores, i prenent
terra a Siracusa, va foragitar-ne el tira. [7] Ara, la desgracia de Nicies aleshores fou de no tenir
tampoc cap endevinaire expert: el que solia acompanyar-lo, i que li llevava bona part de la
seva supersticid, Estilbides, havia mort poc temps abans. [8] Perque, de fet, el senyal, com
observa Filocor, no era malstruc per a una gent que volia fugir, sinéd molt bo: les accions que es

fan amb por necessiten amagament, i la llum és enemiga d’elles. [9] A més, en prodigis de sol i

265



de lluna era costum de guardar-se durant tres dies, segons que ha escrit Autoclides en les
seves Exegetiques; perd Nicies persuadi els atenesos d’esperar una altra revolucié de la lluna,
com si de seguida no li hagués vist recobrar la nitidesa quan va haver travessat I'espai ombriu i

interceptat per la terra.

267. Plutarc, Peéricles 32 (traduccié de Carles Riba)

[1] Car aquest temps, Aspasia hagué de defensar-se d’una accié d’impietat, intentada pel
poeta comic Hermip, el qual a més al-legava contra ella que rebia a casa seva, a plaer de
Péricles, dones lliures citades. [2] | Diopites redacta un decret, a I'objecte que fos processat
tothom que no creia en els déus o ensenyava doctrines sobre les coses del cel, recalcant aixi la
sospita contra Péricles a través d’Anaxagores. [3] El poble acolli i admeté aquestes calimnies; i
aixi, ja fou ratificat, a proposta de Dracontides, un decret que Pericles havia de dipositar els
comptes dels diners despesos entre les mans dels pritanis, i que els jurats decidirien sobre el
seu cas a I"Acropolis, prenent el vot de sobre I'altar <de la deessa>. [4] Perd Hagnd esmena
aquesta clausula del decret, amb la proposta que el judici seria confiat a mil cinc-cents jurats
<ordinaris>, tant si es volia qualificar-ho de procés de sustraccid o suborn, com per esmerg

indegut.

[5] Bé, doncs, quant a Aspasia, Péricles obtingué la seva absolucié gracies a les moltes
llagrimes que plora per ella en el curs del judici, com assegura Esquines, i als precs que dirigi
als jurats; i quant a Anaxagores, tement per ell, I'envia lluny d’Atenes. [6] | com en la qliestid
de Fidies havia topat amb el poble, tingué por del tribunal i abranda la guerra, que ja era
imminent perd encara covava, esperant esbargir les acusacions i humiliar I'enveja; perqué
quan es veiés en grans dificultats i perills, Atenes es confiaria a ell tot sol, per rad del seu
prestigi i el seu poder. Els motius, doncs, pels quals s’al-lega que no permeté al poble de cedir

als lacedemonis, sdn aquests; ara, la veritat no és clara.

268. Diodor XII 39, 1-2

L’estatua d’Atenes era obra de Fidies i Péricles, fill de Xantip, havia estat nomenat supervisor
de I'empresa. Pero els ajudants de Fidies, que havien estat persuadits pels enemics de Peéricles,
es van asseure com a suplicants als altars dels déus, i quan foren cridats a explicar la seva accio

sorprenent, van afirmar que demostrarien que Fidies tenia la possessié d’una gran quantitat
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dels fons sagrats, amb la complicitat i ajuda de Péricles, el supervisor. En conseqiieéncia, quan
I'assemblea es va reunir per examinar I'afer, els enemics de Peéricles van convéncer la gent per
aturar Fidies i van presentar una denuncia contra el mateix Pericles de robar propietat
sagrada. A més, van acusar falsament el sofista Anaxagores, que havia estat el mestre de
Péricles, per impietat contra els déus, i van involucrar Péricles en les seves acusacions i carrecs
maliciosos, ja que la gelosia els havia fet ansiosos per desacreditar I'eminéncia i la fama de

I'lhome.

269. Tucidides 11 52-53

[52] Un augment d’angoixa per als atenesos, enmig de la calamitat present, fou I'evacuacié
dels camps a la vila, sobretot per als refugiats. Perque, com que no hi havia cases per a ells i
vivien al cor de I'estiu en barraques enxubades, la mortalitat es produia enmig d’una confusio;
aixi que anaven morint quedaven, ja cadavers, els uns sobre els altres, i s’arrossegaven mig
morts pels carrers i vora totes les fonts per deliri de I'aigua. Els temples on estaven instal-lats
eren plens de cadavers dels qui morien alla mateix. Perquée la violéncia del flagell era tal que
els homes, no sabent qué seria d’ells, tendien a no fer cas ni de la religié ni de la decéncia. Tots
els costums que abans s’observaven en els enterraments foren trastornats, i enterraven com
cadascu podia. Molts, per manca del necessari, perqué havien ja tingut molts morts, recorrien
a maneres d’enterrar indecoroses. Els uns dipositaven llurs morts damunt pires que ni eren
d’ells, anticipant-se als que les havien apilades, i hi calaven foc; d’altres tiraven el mort que

portaven sobre un altre que ja cremava i se n’anaven.

[53] La plaga introdui també a la ciutat altres desordres més greus. La gent cercava amb
especial gosadia plaers de qué abans s’amagava; perque veien tan bruscs canvis, dels rics que
morien sobtadament i dels que abans no tenien res i que tot d’'una adquirien els béns dels
morts. | aixi, considerant igualment efimeres vida i riqusa, creien que s’havien d’aprofitar
rapidament i amb delit. Ningl no tenia anim per perseverar en un noble proposit, per la
incertesa de si moriria abans de poder-lo atényer. El plaer immediat i tots els mitjans que a ell
porten, heus aqui el que es constitui en bell i dtil. Ni el temor dels déus ni la llei humana no els
retenien, perque, de veure que tothom moria indistintament, creien que era igual honrar els
déus com no, i per altra part ningl no esperava pas viure fins que es fes justicia i rebre el castig
dels seus delictes; més greu era la senténcia ja dictada que penjava damunt d’ells, i abans que

caigués era natural que traguessin algun profit de la vida.
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270. Tucidides VI 27-29

[27] Ells, doncs, estaven pels preparatius, i aleshores, a les imatges petries dels Hermes que hi
havia a la ciutat dels atenesos (perque n’hi ha, segons I'Us, uns, treballs quadrangulars, tant a
les cases particulars com als temples) en una sola nit els foren, a la majoria, trencats els caps.
Els autors, ningl no va saber qui havien estat, tot i que foren buscats publicament oferint
grans recompenses als delators; més encara, fou també votat que si algu sabia que s"hagués
comes alguna altra impietat, el delatés sense por, fos qui fos, un ciutada, un estrenger o un
esclau. S’agafaren la cosa molt seriosament, ja que sembla que era un presagi per a
I’expedicid, i que s’havia efectat en una conjuracié referent als fets més recents, i per a
enderrocar la democracia. [28] Els metecs i alguns dels qui anaven amb ells, quant als Hermes,
no van delatar res, pero si unes anteriors mutilacions d’imatges degudes a uns joves beguts
que feien barrila; també que, a algunes cases es feien representacions burlesques dels
misteris; entre els acusats hi havia Alcibiades. | els qui aquest més carregava, ja que els era un
obstacle per a capitanejar amb seguretat el poble, s’hi agafaren, convencuts que, si
aconseguien desbancar-lo, podrien ésser els primers. Ho feren, doncs, gros, i avalotaven que la
profanacio dels misteris i la fractura de les imatges d’Hermes apuntaven a I'enderrocament de
la democracia, en la seva manera de viure. [29] | Alcibiades es defensa immediatament de les
acusacions, i es mostra disposat que el jutgessin abans de salpar, a veure si havia comeés alguna
d’aquelles coses (perqué els preparatius ja eren enllestits); si de debo n’havia perpetrada
alguna, sofriria la sancid; si era absolt, prendria el comandament. | demanava que no
s’admetessin acusacions contra ell durant la seva abséncia sind que, si era convicte de delicte,
que l'executessin ja aleshores, ja que seria més prodent no trametre’l amb aquesta causa
pendent, abans de jutjar-lo, al davant d’un exércit tan enorme. Pero els seus enemics, per por
que I'exércit li fos benévol si era jutjat aleshores mateix, i que el poble s’ablanis i el tractés
amb indulgéncia, perque els argius i alguns mantinesos sortien a campanya amb els atenesos
gracies a ell, procuraren de totes maneres fer fracassar la seva peticié: subornaren uns altres
oradors que proposaren que, de moment, Alcibiades salpés, i que no ajornessin la sortida; ja
seria jutjat quan tornés, en uns dies prefixats. El que volien era fer-lo tornar expressament i
jutjar-lo amb calimnies més grosses, que ells durant la seva abséencia es proporcionarien més

facilment. | es decreta que Alcibiades s’embarqués.

271. Tucidides VI 53, 1-3
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[53] I hi troben la nau Salaminia, arribada des d’Atenes a cercar Alcibiades, a manar-li que
navegués en retorn per defensar-se de les coses de que a la ciutat I'inculpaven, i també alguns
soldats acusats juntament amb ell, referent als misteris, de sacrilegs, acusats també en I'afer
dels Hermes. Es que els atenesos, després que I’exeércit ja havia salpat, no aminoraren en res la
investigacio dels fets referents als misteris i als Hermes; no atenien mai als qui eren els
delators, siné que ho acceptaven tot sospitant-ne i prestant fe a homes malvats, feien detenir i
empresonar els ciutadans més nobles, perqué pensaven que valia més examinar I'assumpte i
aclarir-lo que no pas que, a causa de la roinesa del delator, algi que semblés una bona
persona, si era objecte d’'una delacid, rebés una absolucid no refutada per ningu. El poble
sabia, d’oida, que la tirania de Pisistrat i dels seus fills havia acabat malament i que, encera, no
eren ni ells ni Harmodi els qui I’'havien enderrocada, sind els lacedemonis, i per aixo vivia amb

por i s’ho agafava tot sempre amb recel.

272. Tucidides VI 60-61

[60] El poble dels atenesos, aix0, ho recordava, i tenint present tot el que, quant a aquest
assumpte, sabia d’oida, aleshores s’indignava i recelava dels encausats en I'afer dels misteris, i
tot els semblava fet de cara a una conjuracid oligarquica i tiranica. | quan ells ja estaven
enfellonits per una cosa aixi, i una multitud d’homes de prestigi ja era a la presé, i no es veia el
terme de la situacid, sind que cada dia es lliuraven més a la salvatgeria i hi havia més
detencions, aleshores un dels agafats, que semblava que era el més culpable, fou convengut
per un company de captiveri que denunciés, tant si era veritat com no, perqué una i altra cosa
és conjectura; pel que fa als autors de la malifeta ningu, ni aleshores ni després, no pot dir res
clar. Va parlar amb ell, doncs, i el convencé que, encara que ell no hagués fet res, s’assegués i
atallés, a la ciutat, aquell mar de sospites; per a ell mateix seria més segura la salvacio si
confesava amb seguretat que si navegava i havia de sotmetre’s a judici. Llavors ell s’acusa a si
mateix, i d’altres, de I'afer dels Hermes; el poble dels atenesos ho va rebre i respira, perquée
creia ja veure-hi clar; indignat abans per si no escatia els qui maquinaven contra llur majoria,
van deixar anar a I'acte el denunciant i aquells que eren amb ell, perd que no havia acusat; els
acusats, van jutjar-los i, uns, van executar-los, els que van poder arreplegar; els que s’havien
escapat, els van condemnar a mort, i oferien diners als qui els matessin. En tot aix0 no resta
clar si els qui hi sofriren van ésser castigats injustament, pero la resta de la ciutat en aquell

moment va treure’n, tanmateix, un profit clar.
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[61] Quant a Alcibiades, els atenesos, estimulats pels enemics d’ell, que ja abans que salpés li
havien ordit paranys, s’ho prenien malament, i quan van creure que I'assumpte dels Hermes ja
havia quedat clar, sembla encara molt més que abans que la profanacié dels misteris, cosa en
la qual Alcibiades era un dels encausats, ell I'havia feta per la mateixa rad, per una conjuracié
contra la democracia. Es que un petit cos d’exércit lacedemoni s’escaigué que, precisament
aleshores que tot aixd es tractava a crits, arriba fins a I'lstme, actuant d’acord amb els beocis.
La impressié era que havia arribat i actuava no pels beocis, sind per una consigna i que si ells,
els atenesos, no s’anticipaven a detenir els homes segons una denuncia, la ciutat seria victima
de traicié. |, de fet, arribaren a dormir, una nit, al temple de Teseu amb les armes al caire. Per
aquell mateix temps, dels hostes que Alcibiades tenia a Argos s’arriba a sospitar que
conspiraven contra llur propia ciutat; aleshores els atenesos, els ostatges argius que tenien a
les illes, els lliuraren a la ciutat d’Argos perque els executessin per aquest mateix motiu. La
sospita contra Alcibiades ressortia per tot arreu, de manera que, amb la intencié de fer-li un
judici i executar-lo, els atenesos trameten la Salaminia a Sicilia, a cercar-lo, a ell i d’altres que
havien estat denunciats. Els fou advertit que li diguessin que els seguis per defensar-se, pero
gue no el detinguessin, per la cura que els soldats de Sicilia no s’excitessin i els enemics
s’enardissin, i també perque volien que els mantinesos i els argius es quedessin alli, convencguts
gue era Alcibiades el qui els persuadi de prendre part de I'expedicid. Ell i els altres acusats,
doncs, partiren de Sicilia, perdo amb la seva propia nau, junt amb la Salaminia, com si anessin a
Atenes, pero quan foren a Turion ja no seguiren, sind que s’escaparen, i no foren més vistos, ni
la nau; temien que navegaven cap a un judici a causa d’'una calimnia. Els de la Salaminia
cercaren llargament Alcibiades i els qui eren amb ell, pero atés que no se’ls veia per enlloc,
salparen i se n’anaren. | Alcibiades, ja un exiliat, no gaire més tard passa en una embarcacioé de
Turion al Peloponnes; els atenesos el jutjaren en rebel-lia, i els condemnaren a mort, a ell i als

qui 'acompanyaven.

273. Andocides, Sobre els misteris 11-15 (traduccié de Jordi Redondo)

[11] I, doncs, estaven convocats a una assemblea els estrategs Nicies, Lamac i Alcibiades,
destinats a Sicilia, quan la trireme capitana, la de Lamac, ja feia temps que era ormejada.
Aleshores Pitonic, alcant-se, va presentar davant el poble la mocié seglient: “Ciutadans
atenesos, vosaltres envieu una expedicié i un equipament ingents, i esteu disposats a entomar-
ne el risc; pero jo us vull demostrar que aquest estrateg, Alcibiades, oficia els misteris a casa

seva, en unio d’altres persones, de manera que, si voteu la immunitat a favor d’aquell per a qui
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jo us la demani, un criat d’'un dels ciutadans que eren alla, i que no és pas iniciat en els
misteris, us els referira; i, en el cas que no ho feu, serviu-vos de mi com us sembli bé si no dic la
veritat”. [12] Pero, com que Alcibiades li replicava una vegada i una altra i es mantenia en la
seva negacid, els pritanis van acordar fer fora els qui no estaven iniciats i adrecar-se ells
mateixos al noi que Pitonic requeria. Hi anaren, doncs, i s’endugueren el criat d’Alcibiades, el
nom del qual era Andromac. Un cop van haver votat la immunitat a favor seu, explicava que els
misteris tenien lloc a casa de Pulicid; que, efectivament, Alcibiades, Niciades i Melet eren, ells
mateixos, els qui els oficiaven, i que també hi assistien i contemplaven el que s’hi feia altres
persones, i que fins i tot hi eren presents esclaus, com ara ell mateix, i el seu germa, a més
d’Hicesi el flautista i I'esclau de Melet. [13] Aquest noi, doncs, va delatar per primer cop tot
aixo i va denunciar aquests individus, entre els quals hi havia Polistrat, que va ésser pres i mori
condemnat, mentre que els altres es van fer escapols exiliant-se, per la qual cosa els vau
sentenciar a la pena capital. Pren-me’n, si et plau, els seus noms i fes-ne’n la lectura. [...] [15]
Va haver-hi, fixeu-vos-hi bé, una segona delacié. Teucre era un metec d’aqui, que es va fer
fonedis cap a Mégara partint sobtadament i d’amagat, i des d’alla féu arribar al Consell el
missatge que, si li atorgaven la immunitat, delataria, pel que fa als misteris, essent-ne com era
col-laborador, la resta dels qui els oficiaven juntament amb ell, i encara explicaria tot el que
sabia sobre la mutilacié dels hermes. Un cop el Consell ho va sotmetre a votacié —car tenia
plens poders-, van anar a cercar-lo a Mégara; aleshores, després d’haver-lo dut aqui i havent
obtingut la immunitat, denuncia els qui eren amb ell. També aquests es van fer escapols arran

de la delacié de Teucre. Pren-me, sisplau, els seus noms, i fes-me’n la lectura.

274. Andocides, Sobre els misteris 34- (traduccio de Jordi Redondo)

[34] Pel que fa a la mutilacié dels ex-vots i a la corresponent delacid, tal com us ho he promes,
aixi ho faré: us explicaré, doncs, des del principi tots els fets esdevinguts. Tan bon punt Teucre
va arribar de Mégara, aixi que va obtenir la immunitat, delata tot allo que coneixia sobre els
misteris i alhora, d’entre els qui mutilaren els ex-vots, ben bé féu consignar els noms de divuit
ciutadans. Després que van ésser consignats, els uns se’n van anar a I'exili, pero altres, tantost
com foren capturats, van ésser condemnats a mort en virtut d’aquesta delacié de Teucre. Fes-

me el favor de llegir-nos-en els noms. [...]

[36] Després de tot aix0, Pisandre i Caricles, que no solament es comptaven entre els membres
de la comissié d’investigacié, ans passaven també per ésser en aquella epoca els més ben

predisposats envers aquesta assemblea, deien que els fets esdevinguts no eren cosa d’alguns
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ciutadans, sind que anaven adrecats a la dissolucié del régim democratic, i que convenia
investigar encara i no detrurar-se. Endemés, la ciutat estava en una tal situacid, que, quan
I’herald proclamava que el Consell es dirigis cap a la seva seu i enretirava el senyal, tot seguit el
Consell entrava a la sala i la resta dels ciutadans fugien de I'agora, tement cadascun d’ells que
fos empresonat. [37] Corpres, doncs, per aquestes desgracies de la ciutat, Dioclides fa arribar
una eisangelia al Consell, en fer cdrrer que estava assabentat de qui eren els qui havien mutilat
els hermes i que eren prop de tres-cents. De la manera com ho sabia i com s’havia trobat al
mig de I'afer, en donava I'explicacid. Aleshores, ciutadans, us demano que, prestant atencio a
tot aixo, en feu memoria si és que en refereixo la veritat, i que en doneu compte els uns als
altres. A la vostra preséncia van tenir lloc les intervencions, de manera que vosaltres en sou els
testimonis. [38] Ell deia, doncs, que tenia un esclau al Laureon, i que havia d’endur-se’n la part
de benefici que li corresponia; que, en haver-se llevat de bon mati, confés d’hora, anava fent
via; i que hi havia lluna plena; i que, quan ja era a tocar del portic del temple de Dionis, veia
molts homes que baixaven de I’'Odéon cap a I'orquestra; que, en sentir por d’ells, escapolint-se
a I'abric de 'ombra, va seure entre una columna i I'estela on hi ha I’estrateg de bronze; que hi
veia individus que pel nombre eren ben bé tres-cents, i que estaven drets en cercle cada
guinze homes o cada vint i que, quan en veia les cares a la claror de la lluna, en reconeixia la
major part. [39] De bon principi, jutges, es feia la seglient composicié —situacio, crec jo, que
causa el pitjor dels espants-: d’ell depenia el fet de declarar quin dels atenesos, el que ell
volgués, es comptava entre aquests homes, i de dir que no hi era aquell que ell no volgués. Va
afirmar que, havent-ho presenciat, se n’ana cap al Laureon, pero que I'endema ja va sentir que
els hermes havien estat mutilats; i que tot seguit havia reconegut que aix0 era obra d’aquells
homes; [40] que, en arribar a la ciutat, es troba que els membres de la comissié d’investigacid
ja havien estat escollits, i que havia estat proclamada la recompensa de cent mines per una
delegacid; i que, havent vist Eufem, el germa de Cal-lies, fill de Télocles, que s’estava assegut
en un obrador de bronze, se’l va endur cap a I'Hefestéon i li explica aixdo mateix que jo us
acabo de dir: que ens havia vist aquella nit; que no calia que percebés diners de la ciutat abans
que de les nostres mans, de tal manera que ens tingués com a amics. Eufem li digué que feia
bé de dir-li-ho, i fins i tot el va instar a arribar-se en aquell mateix moment a casa de Leogares,
“perque et trobis alla, acompanyat per mi, amb Andocides i amb els altres amb qui ho has de
fer”. [41] Deia que hi va fer cap 'endema, i que ja estava tustant a la porta quan el meu pare
sortia i li va dir: “Aixi, doncs, que t'esperen a tu, aquests? | tant que no s’ha de despatxar amics
de tanta categoria”; i que, en fi, ell se n’ana i prou —en suma, d’aquesta manera duia el meu
pare a un desastre irremeiable en fer-lo apareixer com a coneixedor dels fets—; i que nosaltres

li vam dir que ens havia semblat bé no solament de donar-li dos talents de plata a compre de
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les cent mines del comu, ans també que, si aconseguim el que volem, sigui un dels nostres, i
gue de tot aix0 donariem i rebriem testimoni del compromis. [42] | que ell ens va respondre,
pel que fa al cas, que prendria una determinacid; i que nosaltres el convidavem a fer cap a la
casa de Callies, el fill de Telocles, per tal que també ell hi fos present. D’altra banda, al meu
cunyat el duia a una mort segura de la manera seglient: va dir que ens arribéssim a casa de
Cal-lies i que, tan bon punt es va haver refermat, ens va donar a I’Acropolis testimoniatge del
seu compromis, i que nosaltres, tot i tenir amb ell I'acord de fer-li lliurament dels diners el mes
entrant, el vam ben enganyar i no els hi vam arribar a donar; que compareixia, en fi, per tal de

delatar els fets ocorreguts.

[43] L'eisangelia que va presentar, jutges, va ésser com segueix: consigna els noms dels
ciutadans que deia que havia reconegut, quaranta-dos, els primers d’entre ells Mantineu i
Apsefid, que eren membres del Consell i estaven asseguts dins la sala, i a continuacio, doncs, la
resta. Alcant-se de cop, Pisandre afirma que era conenient d’abrogar el decret de I'época
d’Escamandri i de fer pujar a la roda tots els individus denunciats per tal que no es fes res de
nit abans que tots aquells ciutadans no fossin posats al descobert. El Consell proclama amb
grans crits que té rad. [44] Després d’haver sentit aix0, Mantiteu i Apsefid s’assegueren
damunt I'ara suplicant que no fossin torturats, ans que se’ls jutgés tan bon punt haguessin
estat alliberats mitjancant fiadors. En trobaren ben pocs; amb penes i treballs, i de seguida que
van instituir aquests fiadors, pujaren als cavalls i es van fer escapols anant-se’n de dret cap a
territori enemic i plantant els seus fiadors, que quedaren sotmesos, segons la llei, als mateixos
carrecs a qué ho estaven aquells en favor dels quals donaven fianca. [45] Tot seguit el Consell,
que es retira de la seva seu, ens va fer empresonar en secret i subjectar-nos amb ceps. Aixi que
hagueren convocat els estrategs, els van donar 'ordre de proclamar que aquells atenesos que
vivien a ciutat es dirigissin cap a I'agora empunyant les armes, i que els qui vivien dins els murs
llargs ho fessin cap al Teseon, i els qui vivien al Pireu cap a I'agora Hipodamea, i que als genets,
abans de la nit, se’ls ordenaria a toc de trompeta fer cap a I’Anacéon; i que el Consell se
n’anava a I’Acropolis i alla mateix feia nit, i els pritanis a la rotonda. Els beocis, tan aviat com es
van assabentar de la situacio, es van situar en perfecte ordre de campanya a la frontera. El
causant, pero, de tots aquests desastres, Dioclides, el duien dant un carro al Pritanéon, cenyit

amb una corona, com a salvador de la ciutat, i alla tingué un convit.

[46] Aixi, ciutadans, primer de tot aneu-ho recordant tot aquells de vosaltres que hi vau ésser
presents, i doneu-ne compte als altres; i després, fes-me tu el favor de cridar els pritanis que

en aquell temps exercien aquesta dignitat, Filocrates i la resta.
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275. Demostenes XXI (Contra Midies) 147 (traduccio de Juli Palli)

Amb tot, les violéncies d’Alcibiades poden comparar-se amb aquelles de les quals ha estat
convicte? Aquell va bufetejar a la cara Taurees que era coreg. Ho concedeixo, pero era un
coreg que tractava aixi un altre coreg, i no podia violar la llei actual perquée encara no existia.
Es diu també que va fer empresonar el pintor Agatarc, perqué I’havia sorpres, segons conten,
en una infraccid, cosa per la qual no se’l pot blasmar. A més, va mutilar les estatues d’"Hermes.
Tots els actes sacrilegs mereixen, crec, la mateixa indignacid; pero la total destruccié dels
ornaments sagrats és quelcom diferent d’'una mutilacid, i allo és precisament el que Midias ha

estat convicte de fer.

276. Diodor Xl 2, 3-4

| 'expedicié ja estava completament preparada quan va succeir que en una sola nit les
estatues d’Hermes que hi havia arreu de la ciutat foren mutilades. Davant d’aixo el poble,
creient que no havia estat obra de persones ordinaries, sind d’homes que havien tingut una
gran reputacié i s’havien inclinat per I'enderrocament de la democracia, es va indignar pel
sacrilegi i va emprendre la recerca dels autors, oferint grans recompenses a qui facilités
informacid en contra. Llavors un ciutada privat va compareixer davant el Consell, va declarar
que havia vist uns homes entrant a la casa d’un estranger sobre la mitjanit, el primer dia de la
lluna nova i que un d’ells era Alcibiades. Quan fou interrogat pel Consell i li va preguntar com
podia reconeixer les cares a la nit, va respondre que els havia vist per la llum de la lluna. Per
aix0, des del moment que I’home fou declarat culpable de mentir, no es va donar credibilitat a
la seva historia, i pel que fa als altres investigadors ningu fou capag de descobrir una sola pista

sobre el fet.

277. Diodor XIII 5, 1-4

Mentre aquests esdeveniments tenien lloc, els atenesos que odiaven Alcibiades amb una
enemistat personal, tenint ara una excusa amb la mutilacio de les estatues, el van acusar en els
seus discursos davant I'assemblea d’haver format una conspiracié contra la democracia. Els
seus carrecs van guanyar pes arran d’un incident que havia tingut lloc entre els argius; perque

els amics privats d’aquest en aquella ciutat s’havien posat d’acord per destruir la democracia a
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Argos, pero tots havien estat executats pels ciutadans. En conseqliéncia el poble, després
d’haver donat credit a les acusacions i haver vist els seus sentiments profundament despertats
pels seus demagogs, van fer salpar els seus vaixells, el Salaminia, a Sicilia amb ordres per a
Alcibiades de tornar rapidament per ser jutjat. Quan el vaixell va arribar a Catania i Alcibiades
es van assabentar de la decisid de les persones pels ambaixadors, va agafar els altres que
havien estat acusats juntament amb ell a bord de la seva propia trirrem i va salpar amb el
Salaminia. Perd quan havia arribat a Turios, Alcibiades, sigui perque estava al corrent de
I'acusacid d’impietat o perque estava alarmat per la gravetat del perill que I'amenacava, es va
escapar juntament amb els altres acusats i va fugir. Els ambaixadors que havien arribat en el
Salaminia al principi van decretar la cerca d’Alcibiades, perd com que no el van poder trobar,
van navegar de retorn a Atenes i van informar la gent del que havia passat. D’acord amb aixo
els atenesos van portar davant un tribunal de justicia els noms d’Alcibiades i altres que havien
fugit amb ell i els va condemnar a mort en abséncia. | Alcibiades va fer el cami a través d’ltalia
fins al Peloponeés, on es va refugiar a Esparta i esperonat els lacedemonis per atacar els

atenesos.

278. Plutarc, Alcibiades XIX (traduccié de Carles Riba)

En aixd, Androcles, el demagog, fa sortir uns esclaus i uns estrangers residents que acusen
Alcibiades i els seus amics d’haver mutilat altres estatues i d’haver, en una parodia de vi,
parodiat els misteris. Deien que un tal Teodor havia fet el paper d’herald, Pulité el de
portatorxa i Alcibiades el d’hierofanta, i que els altres companys assistien com a espectadors,
donant-se el nom de mistes. Aixo és el que hi ha scrit en la dentdncia de Tessal, fill de Cimo,
contra Alcibiades, acusant-lo d’'impietat envers les dues deesses. El poble estant exasperat i ple
d’agror contra Alcibiades, i atiant-lo Androcles, que era un dels seus enemics més declarats, al
principi Alcibiades i els seus es contorbaren. Pero havent observat que tots els mariners que
anaven a fer-se a la vela a Sicilia li eren afectes, i I'exércit també, i sentint als argius i
mantinesos, en nombre de mil hoplites, dir obertament que per la bona cara d’Alcibiades
s’arriscaven a aquella expedicio llunyana a través del mar, i que si ningu li feia cap injusticia, es
retirarien tot d’una, cobrava coratge i insistia, comptant amb el temps, a fer la seva defensa.
De manera que els seus enemics a llur torn es desanimaren i tingueen por que el poble no li
fos més aviat esmus en aquell judici, per la necessitat que tenia d’ell. En vista d’aixd, doncs,
maquinen que alguns oradors, no tinguts per enemics d’Alcibiades, perd que en realitat no

I'odien pas menys que els seus enemics declarats, s’aixequin a I'assemblea del poble i diguin
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com és absurd que un general amb plens poders, posat al cap d’unes forces tan considerables,
al moment en que l'exercit i els aliats sén reunits, hagi de perdre el temps esperant que li
sortegin un tribunal i li mesurin I'aigua. “Que ara es faci a la mar, i bona sort! Pero finida la

17

guerra, que es presenti a defensar-se: les lleis seran les mateixes que ara!” La malicia d’aquest
ajornament, és clar, no passa desapercebuda d’Alcibiades; ans diu a I'assemblea que és
terrible, quan deixa darrera seu inculpacions i calimnies, d’enviar-lo, penjat, al cap de forces
tan nombroses; ja li esta bé de morir, si no pot desfer les acusacions; pero si les desfa i mostra

la seva innocéncia, cal que marxi contra I’enemic sense por dels sicofantes.

279. Plutarc, Alcibiades XXII (traduccié de Carles Riba)

Immediatament d’embarcar-se, Alcibiades féu perdre Messena als atenesos. Hi havia gent
disposada a lliurar la ciutat; pero ell, que els coneixia, dona les informacions més clares als
amics dels siracusans i espatlla el projecte. Arribat a Turii i desembarcat de la seva galera,
s’amaga, i s’escapa de totes les recerques. Algu, que I’havia reconegut, havent-li dit: “No et fies
de la teva patria, Alcibiades?” — “En totes les altres coses, respongué, si; perd quan m’hi va la
vida, no em fiaria ni de la meva mare, de por que prengués el palet negre pel blanc, a I’'hora de
votar”. | quan després senti dir que la ciutat I’'havia condemnat a mort, “pero jo, digué, els faré
veure que encara soc viu”. La seva acusacio és registrada en els seglients termes: “Téssal, fill
de Cimd, del dem de Laciades, acusa Alcibiades, fill de Clinias, del dem d’Escambonides, de
crim contra les dues deesses, per haver parodiat els misteris i haver-los fet veure als seus
companys a la seva casa propia, portant una roba com la que porta el hierofanta quan fa veure
els secrets sagrats, i donant-se ell mateix el titol d’hierofanta, a Pulité el de portatorxa, el
d’herald a Teodor de Fegea, i dirigint-se als altres amics amb els noms de mistes i epoptes,
contrariament a les lleis i ritus establerts pels Eumolpides, els heralds i els sacerdots d’Eleusis”.
Fou condemnat per contumacia i els seus béns confiscats, i a més d’aixo es decreta que el seu
nom fos maleit per tots els sacerdots i sacerdotesses. Una de sola, diuen, Teano, filla de Mend,
del dem d’Agrile, va negar-se a obeir aquest decret, al-legant que era sacerdotessa per pregar i

no per maleir.

280. Lisies VI (Contra Andocides) 51-55 (traduccio de Joan Petit)

[51] Car aquest home s’ha revestit de I'estola, ha parodiat els ritus i ha mostrat els misteris als

no iniciats; ha pronunciat amb la seva mateixa veu les paraules interdites, i els déus en els
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quals creiem, i als quals en un estat de fervor i puresa oferim sacrificis i pregaries, ell els ha
mutilats. | és per aix0 que sacerdotesses i sacerdots, drets, han pronunciat malediccions, de
cara a ponent i agitant llurs tliniques de purpura, segons el costum antic dels nostres avis. Ell
ha reconegut que fou aixi. [52] | encara, transgredint la llei que vosaltres heu establert, i que
I’excloia dels santuaris com a criminal que és, violant tot aix0, s’ha introduit a la nostra ciutat, i
ha sacrificat en els altars que no li eren licits, s’ha presentat a les cerimonies que havia
profanat, ha entrat a I'Eleusini i s’ha rentat les mans amb I'aigua sagrada. [53] Qui ha de
tolerar aix0? Quin amic, quin parent, quin jutge, per afavorir-lo en secret, ha de fer-se
manifestament odids als déus? Cal, doncs, pensar que, punint avui Andocides i deseixint-nos
d’ell, purifiqueu la ciutat, expieu la sutzura, traieu fora una metzina i us allibereu d’un sacrileg,

ja que ell és tot aixo.

[54] | per acabar, vull repetir allo que el nostre avi Diocles, fill de Zacoros I’hierofanta, us
aconsella quan deliberaveu sobre el que calia fer d’'un megarés que s’havia fet culpable
d’impietat. D’altres volien matar-lo immediatament, sense judici: ell, us exhorta a jutjar-lo en
consideracid als homes, a fi que, sentint-ho i veient-ho, els altres fossin més assenyats; i en
consideracio als déus, que cadascu a casa seva i ell amb ell, decidis la pena que calia imposar a
I'impiadés i es presentés aleshores al tribunal. | vosaltres, atenesos —car sabeu el que cal fer-
no us deixeu seduir per Andocides. El teniu evidentment convicte d’impietat: heu vist, heu
sentit els seus crims. Ell us implorara i us suplicara: no el compadiu; car no sén els qui moren

condemnats amb justicia, sind els qui moren injustament, que mereixen compassio.

281. Isocrates XVI (Sobre la parella de cavalls) 6

| des del moment que sabien que en qulestions relatives als déus la ciutat s’enfadaria si
semblava que algun home violava els misteris, com també en altres questions si algun home
s’atrevia a enderrocar la democracia, ajuntaven aquests dos carrecs i i intentaven portar una
accié d’'impugnacié davant el consell. Van afirmar que el meu pare participava en les reunions
d’aquesta associacié amb vista a una revolucid, i que aquests membres de I’associacid, quan

dinaven junts a la casa de Pilitio, havien fet una representacio dels misteris.

282. Aristotil, Constitucio d’Atenes 60.2
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L'oli procedeix de la recol-leccid de les oliveres sagrades. L'arcont el descompta sobre els
propietaris dels terrenys on es troben aquests arbres, a rad d’un cotil i mig per peu.
Antigament la ciutat arrendava la collita, i qui arranqués o talés una olivers sagrada era jutjat
pel Consell de I’Areopag i, en cas de condemna, castigat a mort. Des que l'oli és degut pel
propietari del terreny, el judici ja no té sentit, per bé que la llei subsisteixi. Car el dret de la

ciutat s’exerceix sobre el terreny i no sobre els peus.

Defensa a proposit de I'olivera sagrada
283. Lisies VIl 2-8 (traduccid de Joan Petit)

| és tan enrevessat el meu procés, que a la primeria se’m denuncia per haver fet despareixer
una olivera del meu camp, i acudiren per informar-se els arrendataris de les oliveres sagrades;
pero com no han pogut, d’aquesta manera, trobar-me culpable en res, ara afirmen que he fet
desapareixer una soca d’olivera, considerant que em sera dificilissim de rebatre aquesta
afirmacié, i ells podran dir més el que voldran. | sobre una inculpacié que el meu adversari
porta ja imaginada en venir i que jo en canvi he sentit al mateix temps que vosaltres que
m’heu de jutjar, em cal defensar-me per conservar la patria i la fortuna. Amb tot, provaré

d’exposar-vos els fets des del comengament.

Aguest terreny era de Pisandre, i quan els seus béns foren confiscats, Apol-lodor de Mégara el
rebé en donacié del poble i el cultiva un quant temps; poc abans dels Trenta, Anticles va
comprar-I'hi i 'arrenda; a I'Gltim jo, restablerta la pau, vaig comprar-lo a Anticles. Considero,
doncs, ciutadans del Consell, que la meva tasca és demostrar que, quan vaig adquirir el camp,
no hi havia cap olivera ni cap soca; perque, baldament en el temps anterior hi haguessin hagut
moltes oliveres sagrades, jo ara, en justicia, no podria ésser castigat, car si no han estat
arrencades per nosaltres no és just que, pels delictes d’altri, ens vegem exposats com a
culpables. En efecte, tots sabeu que la guerra ha estat causa, entre molts altres mals, que les
terres allunyades fossin talades pels lacedemonis i les proximes saquejades pels nostres. Aixi,
doncs, com, en justicia, jo hauria de pagar ara una pena per les desgracies esdevingudes
aleshores a la ciutat? Altrament, aquest terreny, confiscat durant la guerra, estigué més de tres
anys sense ésser venut, i no és estrany que aleshores arrabassessin les oliveres sagrades, quan
no podiem ni vigilar les nostres mateixes. Sabeu prou, ciutadans del Consell, sobretot els qui us
ocupeu d’aquestes coses, que moltes propietats que en aquell temps eren cobertes d’oliveres,

tant particulars com sagrades, n’han estat despullades en gran part i la terra es mostra nua; i
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guan els propietaris han estat els mateixos en la pau i durant la guerra, no creieu pas just de
fer-los pagar la pena si d’altres han arrabassat els arbres. Doncs bé, si els qui les han cultivades
tot el temps els deixeu fora de causa, encara hi ha més rad per qué eximiu de pena els qui les

han comprades després de la pau.

Pero, ciutadans del Consell, sobre I'esdevingut abans de mi podria parlar molt: ara, crec que ja

n’hi ha prou amb el que he dit. Després que jo vaig haver adquirit el terreny, no feia encara

cinc dies, quan vaig arrendar-lo a Cal-listrat, sota I'arcontat de Pitodor: ell el cultiva dos anys,
havent-lo rebut sense cap olivera ni particular ni sagrada, ni cap soca. Al tercer, fou Demetri,
aci present, qui I'explotd, durant un any; al quart, vaig arrendar-lo a Alcies, el llibert
d’Antistenes, que és mort. | els tres anys seglients, -el camp estava igual-, el tingué arrendat

Protees. Que vinguin els testimonis.

284. Lisies VII 25 (traduccio de Joan Petit)

Ara, pero, jo els dono tant de valor com a la meva patria i a tota la meva fortuna, considerant
el perill en qué estic de perdre aquests dos béns. Voslatres mateixos vull que en sigueu
testimonis, vosaltres que en teniu cura cada mes i que envieu inspectors cada any: cap
d’aquests no m’ha infligit mai cap multa per haver conreat la terra entorn de les oliveres

sagrades.

285. Lisies VIl 32 (traduccié de Joan Petit)

Tanmateix, fent-ho just com calia, i no pas amb tant de zel, ni hauria hagut de témer I'exili ni la
confiscacid, i seria més ric sense ésser culpable en res ni haver posat la meva vida en perill; en

canvi, fent aixo de que aquest home m’acusa, no guanyava res i exposava la meva persona.

286. Lisies VIl 41 (traduccio de Joan Petit)

En veritat, jo seria el més infeli¢ dels homes si era exiliat injustament: no tinc fills i séc sol, la
meva casa restaria deserta, la meva maer mancada de tot i jo, per una ocasié infamant, em
veuria privat d’una patria com aquesta, jo que per ella he combatut tantes vegades en mar i
tantes vegades en terra, jo que he estat sempre digne, tant sota la democracia com sota

I'oligarquia.
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F. HEL-LENISME

I. ESTILPO

287. Diogenes Laerci 1l 116-117

[116] Després d’haver discutit amb Demetri sobre la beneficiéncia en relacié amb els homes, el
va conquerir de tal manera que aquest li va parar molta atencié. Diuen que Estilpd, a proposit
de I’Atena de Fidies, va formular un raonament d’aquesta mena, en forma de pregunta:
“Atenea filla de Zeus, no és per ventura un déu?”; i com que l'altre va respondre: “Si”, va
replicar: “Aquesta, pero, no és de Zeus, sind de Fidies” i, com que I'altre hi estava d’acord, va

concloure: “Aquesta, doncs, no és un déu”.

Citat a judici per aix0 davant de I’Areopag, no ho va negar, sind que va insistir a dir que havia
argumentat correctament: en efecte, Atenea no era un déu, siné una deessa, perqué els déus
son mascles. Tanmateix, els membres de I’Aredpag el van condemnar a fugir immediatament
de la ciutat. | fou llavors, entre altres coses, que Teodor, I'anomenat Déu, va dir com a broma:
“Pero Estilpé com s’ho feia per saber-ho? Que potser li havia apartat la roba i li havia vist la
figa?” Certament, aquest Teodor era extremadament insolent, mentre que Estilpd era

summament enginyods.

[117] Quan Cratet li va demanar si els déus es complauen amb els actes de prosternacié i amb
les pregaries, diuen que va replicar: “Sobre aquesta qulestid, estult, no em facis preguntes pel
carrer, sind en privat”. El mateix hauria dit també Bi6, quan li van demanat si els déus

existeixen:

No escamparas tu la gernacié de mi, vell desgraciat?

Il. TEODOR DE CIRENE™®°

288. Eusebi Cronica de Jeroni p. 127, 1 Helm ¢ 1 A Winiarczyk

Teodor és considerat ateu.

1% |"edici6 de Winiarczyk esmentada és Marcus Winiarczyk, Diagorae Melii et Theodori Cyrenaei

reliquiae, Teubner, Lepizig, 1981.
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289. Pseudo-Dionis Telmaharense Cronica p. 33 Siegfried-Gelzer ¢ 1 B Winiarczyk

Aguell Teodor ateu va florir llavors.

290. Jordi Sincel-le Cronografia | 522, 10 Dindorf (=Eusebi, Cron. can. Il 116 Schone) ¢ 1 C

Winiarczyk

Teodor era conegut com |'ateu.

291. Filé d’Alexandria, Tot home bo és lliure 127-130 (VI 36 i seg. Cohn) 0 5 Winiarczyk

Es diu que Teodor, que tenia per sobrenom |'ateu, quan va ser desterrat d’Atenes, i havia
arribat a la cort de Lisimac, quan un dels que tenia poder li va retreure el seu desterrament,
indicant-ne també la causa, és a dir, que havia estat expulsat perqué havia estat condemnat
per ateisme i per corrompre la joventut, va respondre: “No he estat desterrat, pero el mateix
qgue m’ha passat a mi li va passar a Hercules, fill de Jupiter, perque ell també va ser abandonat
a terra pels argonautes, sense haver fet res de dolent, sind només perque, com que ell era tot
sol la tripulacié i la carrega, llastava el vaixell, i feia por als seus companys de viatge, no fos cas
que el vaixell s'inundés, i jo també he estat expulsat del meu pais, perqué la major part dels
ciutadans d’Atenes no ha pogut seguir el ritme de I'al¢ada i la grandesa de la meva ment, i per
tant era envejat per ells”. | quan, després d’aquesta resposta, Lisimac li va preguntar: “També
has estat desterrat de la teva terra natal per culpa de I'enveja?” va respondre per segona
vegada: “No pas per enveja, sind a causa de les altes qualitats extremadament altes de la meva
naturalesa, que el meu pais no va poder contenir, perqué quan Semele, en el moment que
estava embarassada de Bacus, no va poder tenir la seva descendéncia fins a I’'hora assenyalada
per al seu lliurament, Jupiter la planyia, i va salvar de les flames la descendéncia que portava al
seu si, essent encara imperfectes, i li va atorgar honors iguals a les deitats celestials, aixi també
una deitat, o un déu, m’ha fet sortir del meu pais perquée era massa estret per contenir I'ample
pes d’una ment filosofica, i va decidir que em transporta a un lloc més felic que Atenes i m’ha

fet establir aqui”.

292. Séneca La tranquil-litat de I'esperit 14, 3 ¢ 9 Winiarczyk
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Un rei amenacgava el filosof Teodor amb la mort i, a més, sense sepultura: “tens motiu de
complaure’t”, va dir, “ja que tens en el teu poder un vaset de sang; perque, pel que fa a la

sepultura, que ignorant que etsm si creus que m’importa si em podriré sobre la terra o a sota”.

293. Valeri Maxim, Fets i dites memorables VI 2 ext. 3 ¢ 10 Winiarczyk

Entre aquestes i Teodor de Cirene gairebé hi podia haver un matrimoni, similar en la virtut,
diferent en la felicitat: en efecte, quan el rei Lisimac amenagava de mort Teodor, aquest va
respondre: “et passa una cosa fantastica, perqué has assolit el mateix poder que un mosquit”.
Com que Lisimac es va enfadar amb aquesta resposta i va ordenar que el clavessin a la creu,
Teodor va respondre: “aixd deu ser terrible per als teus magistrats; pel que fa a mi, m’és igual

si em podreixo a terra o a l'aire”.

294. Diogenes Laerci 1l 102 = Arseni p. 298 Walz ¢ 15 Winiarczyk

Essent present Mitros, administrador de Lisimac, i dient: “sembla que tu no només no

n u

reconeixes els déus sind tampoc els reis”, “com?”, va dir [sc. Teodor] no els reconec, si és pels

déus que sé que tu ets malvat?”

295. Diogenes Laerci VI 42 0 16 Winiarczyk

Lisies, el venedor de farmacs, va preguntar si els déus existien: “com?”, va dir [sc. Didgenes]

“no hi creg, si sé pels déus que tu ets malvat?”. Altres diuen que aixo ho va dir Teodor.

296. Diogenes Laerci 11 86 ¢ 17 A Winiarczyk

Va ser alumna d’Aristip la seva filla Arete i Ptolemeu d’Etiopia i Antipatre de Cirene. D’Arete va
néixer Aristip, anomenat “I'instruit per seva mare”, del qual va néixer Teodor I'ateu, després

déu.
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297. Suda, s. v. Aristippos ¢ 17 B Winiarczyk

Per la qual cosa Diogenes I'anomena [a Aristip de Cirene] el gos reial. Les seves senténcies sén
moltes i excel-lents. Va ser alumna d’ell la seva filla Arete, el fill de la qual era el jove Aristip,
lIII

anomenat “lI'instruit per la seva mare”, del qual va néixer Teodor, anomenat ateu, i després

déu.

298. Suda s. v. Theodoros (11 695 Adler) ¢ 19 Winiarczyk

Teodor, I'anomenat ateu, que va ser deixeble de Zend de Cition, també va rebre els
ensenyaments de Brison i Pirrd d’Eféctic, valorant i transmetent la indiferéncia, va fundar una
escola propia, que va ser anomenada “de Teodor”. Aquest va escriure moltes coses que feien
referéncia a la seva propia escola, i altres coses. Va dir a Hiparquia, la dona de Cratet: “aquesta

és la que, abandonant les llangadores al costat dels telers, porta una capa retada”.

299. Suda s. v. Socrates 829 (IV 404, 23-26 Adler) ¢ 20 Winiarczyk

| Teodor, I'anomenat ateu, va ser deixeble d’aquest [sc. Brison]. Valorant i transmetent la

indiferencia, va fundar una escola propia, que va ser anomenada “de Teodor”.

300. Diogenes Laerci Il 97 ¢ 26 A Winiarczyk

Teodor va apartar totalment les opinions sobre els déus.

301. Pseudo Hesiqui de Milet p. 28 9 i seg. Flach 0 26 B Winiarczyk
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Teodor I'anomenat ateu, després déu, va foragitar totalment les opinions sobre els déus.

302. Epifani Sobre la fe 9, 28 (Il 507 Holl) ¢ 27 Winiarczyk

Teodor I'anomenat ateu va dir que les discussions sobre els déus eren xerrameca. Creia en
efecte que no hi havia cap element divi, i per aquest motiu animava a tohom a robar, a jurar
en fals, a saquejar i a no morir per la patria. Va dir que hi havia una sola patria, que era el
cosmos, i va dir que només el feli¢ era bo, que calia fugir del dissortat, encara que fos savi. |

era preferible que I'insensat, si era ric, també fos incrédul.

303. Lactanci Epitome de les institucions divines 63, 1-2 ¢ 28 Winiarczyk

Déu va fer el mén, tal com va indicar Platé, pero per que el va fer. no ho indica, perque és bo
diu i no té enveja de ningu, va fer el que és bo. Pero veiem que a la natura de les coses hi ha
coses bones i dolentes. Per tant hi pot haver algun pervers, com fou aquell Teodor, i respondre

a Platé: “al contrari, com que és dolent, també va fer les coses dolentes”.

304. Diogenes Laerci, Vida dels filosofs, 4, 51-52 ¢ 52 Winiarczyk

A continuacidé va anar a parar a les doctrines de Teodor [sc. Bié] havent estat deixeble de

Teodor I'ateu segons que és totalment versemblant amb un discurs propi de sofista.

305. Diogenes Laerci IV 54 ¢ 53 Winiarczyk

Moltes coses i més atees va dir als seus companys [sc. Bid], recorrent a ensenyaments de

Teodor.

306. Plutarc Sobre la tranquil-litat de I’esperit 5 p. 467 B ¢ 56 A Winiarczyk
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Teodor I'anomenat ateu va dir que feia els discursos amb la dreta pero que qui els escoltava

els rebia amb l'esquerra.

307. Plutarc Foci6 38 p. 759 B-C ¢ 57 Winiarczyk

Diuen que aquest home, [sc. el fill de Focid] no era diligent en les altres coses, i enamorant-se
d’una noieta que havia crescut en un bordell, per atzar va anar a raure a Teodor |'ateu, que li
va pronunciar aquestes paraules al Liceu: “Si no és vergonyds rescatar un noi estimat, tampoc
no ho és rescatar una noia; el que no és cert per a un noi, tampoc no ho és per a una noia”.
Actuant en conseqliéncia, com que la seva passio el portava a considerar valid I'largument, va

rescatar la noia.

308. Diogenes Laerci Il 101 = Arseni p. 297 ¢ 59 Winiarczyk

Aguest Teodor seient una vegada prop del hierofanta Eureclides, “digue’m”, Eureclides, “quins
son els impius en relacid amb els misteris”. | dient aquell: “els que els revelen als no iniciats”,

va contestar: “ara també ets impiu tu, parlant-ne als no iniciats”.

309. Diogenes Laerci VI 97 i seg. 0 60 A Winiarczyk

Quan va arribar a casa de Lisimac per al banquet [sc. Hiparquia], va convencer amb una
refutacio Teodor I'anomenat ateu, proposant-li aquest sofisma: “allo que fent Teodor es
digués que no és injusticia, tampoc no es diria que fos injusticia si ho fes Hiparquia”. Aquest,
davant del que havia dit, no va replicar res, sin6é que li va treure el vestit. Pero Hiparquia ni es
va espantar ni es va torbar com a dona. Dient a ella: “aquesta és la que ha abandonat els fusos
al costat dels telers?”, “sdc jo”, va dir, “Teodor, perd no et sembla que he fet bé, si el temps

que havia de dedicar als telers, I’'he emprat per instruir-me?”.

310. Suda, s. v. era (Il 578 Adler) ¢ 60 B Winiarczyk

Era: va desitjar. Hiparquia va desitjar les paraules de Cratet, sense parar esment a cap altra
cosa. Aquesta, arribant a un banquet am Cratet, va refutar Teodor I'ateu proposant-li aquest

sofisma: “alld que fent Teodor es digués que no és injusticia, tampoc no es diria que fos
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injusticia si ho fes Hiparquia”. Teodor, donant-se cops a ell mateix, no fa cap mal, ni Hiparquia
donant cops a Teodor en fa cap. Aquest no va replicar res al que havia dit, siné que li va treure

el vestit.

311. Suda, s. v. Hipparchia (11 657 Adler) ¢ 60 C Winiarczyk

Hiparquia, germana de Metrocles el Cinic, de Maronea, fou una fildosofa cinica, dona de Cratet
el Cinic, que era ateneés, deixeble de Brisé I'aqueu o, com diuen alguns, de Diogenes. Va
escriure disquisicions filosofiques i algun tractat i cartes a Teodor 'anomenat ateu. Va florir

I’any 336/333 aC.

312. Diogenes Laerci Il 100 = Arseni p. 297 Walz ¢ 61 Winiarczyk

Sembla que va ser anomenat déu, quan Estilpé li va preguntar aixi: “pero, Teodor, el que dius
que ets, també ho ets?”; i aquest aprovant-ho va dir: “creus que Déu existeix?”; quan Estilpd
va dir que si, va contestar: “potser ets un déu”. Havent-ho escoltat amb alegria, va riure i va
dir: “pero, oh dissortat, si en aquesta paraula fins i tot hi reconeixeries una graula i de milers

d’altres coses”.

313. Diogenes Laerci Il 116 ¢ 62 Winiarczyk

Diuen que aquest [sc. Estilpd] va fer una pregunta d’aquesta mena sobre I’Atenea de Fidies:
“Pero Atena, filla de Zeus, és un déu?”. Com que [Teodor] va dir que “si, almenys aquesta si”,
va respondre: “no és filla de Zeus, siné de Fidies”. En estar-hi d’acord, va contestar: “d’acord,
doncs no és un déu”. | essent cridat a I’Areopag, no ho va pas negar, dient que havia parlat
correctament. Efectivament, no era un déu, sind una deessa. Els déus sdn mascles. | els jutges
de I’Areopag el van obligar a marxar immediatament de la ciutat. Aleshores Teodor I'anomenat
déu va dir burlant-se: “Com ho sabia Estilp6? Es que I'havia despullat i li havia vist la

figa?”Aquest era sens dubte el més agosarat, i Estilpé el més enginyds.

314. Ateneu, Banquet dels sofistes 13, 92
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Per aquest motiu també va morir Teodor I’Ateu i Diagores fou expulsat. Mentre navegava va

patir un naufragi.

315. Ateneu, Banquet dels sofistes (epitome), 2, 2, 122

Pero els filosofs només els trobo raonables en les paraules, mentre que en les obres els
considero insensats. Amb rad els lacedemonis, com diu Cameled, no accepten la retorica a
causa de les rivalitats i disputes i oprobis inadequats que generen; a causa d’aquests van morir
Socrates i Teodor I’Ateu i Diagores fou expulsat, i mentre navegava va patir un naufragi.

Teotim, que va escriure contra Epicur, va ser acusat per I'epicuri Zend i condemnat a mort.

316. Joan Crisostom, Homilia a la Carta als corintis 61, 36

| Diagores de Milet, i Teodor 'anomenat Ateu, van tenir amics i forca pels seus raonaments, i
van ser admirats per la seva filosofia; tanmateix, res d’aixo no els va servir. | el gran Socrates,
gue va dominar sobre tots ells pel que fa a la filosofia, va beure la cicuta, perqué en els
raonaments sobre els déus era vist amb malfianca per desvariejar una mica (£émeldn év toig

niepl BV AOYOLG ULKPOV TL TTAPAKLVETY UTIWITEVETO).

. BIO

317. Diogenes Laerci IV 52

Efectivament, per quina altra rad s’hauria convertit a la impassibilitat? Successivament, va
passar a les doctrines de Teodor, després d’haver escoltat les leccions del mateix Teodor
I’Ateu, que era capag de fer disquisicions amb habilitat de sofista sobre qualsevol questio.

Després d’ell, va escoltar les llicons de Teofrast el peripatetic.

318. Diogenes Laerci IV 55
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| nosaltres [Diogenes Laerci] I’hem blasmat de la manera seglient:

Bio, que va fer néixer la terra escita de Boristenes,

sentim dir que afirmava que els déus no existeixen en absolut.

I, si hagués continuat mantenint aquesta idea, hauria estat

natural dir: “Pensava com volia; malament, perd n’estava convengut”.
| en canvi, caigut en una llarga malaltia, i tement morir, ell

gue sostenia que els déus no existeixen, i que ni tan sols havia visitat mai un temple,
i es burlava molt de tots els mortals que sacrificaven als déus,

ara no només a la llar, als altars i a la taula

va omplir el nas dels déus de perfum, de greix, d’encens

i no només va dir: “M’he geuivocat: perdoneu les culpes d’abans”,
sind que immediatament va parar el coll a una vella per a un encanteri
i, convencut, es va lligar els bragos amb cinturons de cuir,

i va posar sobre la porta també un ram i una branca de llorer,
disposat a qualsevol servei, abans que morir.

Estupid, que va voler que déu existis a canvi d’'una recompensa,

com si els déus existeixin només quan a Bid li agrada de pensar-ho.
Per tant, I'estupid, assentant el cap en va, quan ja era tot un carbd,

va estendre les mans i va dir, a poc a poc: “Hola! Hola, o Plutd!”.

319. Clement d’Alexandria, Protéptic IV 56

(1.) TalO’ Vv ol Beol T €ldwAa, al oklal Kal TPOG TOUTOLG «xwAal» €kelval Kal «puoal,

napaBAOneg 60POaALGV», al Atal al Oepoitou pdMov i Alog Buyatépeg, Wote pol SoKely
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npooeveipate yépa; Ti 8& KATOAUTOVTEG TOV OUPAVOV TNV ViV TeTunkate; Tt & &AAo xpuoog i

dpyupog i adapag i olénpog i xaAkog i éAédag f AiBol TipLol;

Aquest tipus de coses son els vostres déus, figures i ombres, i a aixdo afegiu-hi les Lites,
mutilades, arrugades, aclucant els ulls, filles de Tersites, més que de Zeus. Per aix0 Bid -
enginyosament, crec- diu: “Com podrien els homes amb rad pregar a Zeus per una bella

descendéncia, si no la podia obtenir ni per a ell mateix?” Ai de I'ateisme!

L’ésser incorruptible, en la mesura que es troba en vosaltres, I'enfonseu a terra, i llenceu

aquesta esséncia pura i santa, robant al divi de la seva veritable naturalesa.

Per qué, us demano, heu assignat prerrogatives de déu als qui no sén déus? Per que, deixeu-
me preguntar, heu abandonat el cel per fer honors divins a la terra? Quina altra cosa és l'or, 0
I'argent, o I'acer o el ferro, o el llautd, o l'ivori o les pedres precioses? No sén la terra i de la

terra?

G. EPICUR | L’EPICUREISME

I. TEXTOS D’EPICUR

320. Lletra a Herodot 76-77 (traduccié de Montserrat Jufresa)

Quant als cossos celestes, llurs moviments, revolucions, eclipsis, sortides, postes i altres
fenomens semblants, no hem de creure que s’hagin originat per ma d’algun ésser que en tingui
cura, que els reguli, els mesuri, i alhora gaudeixi de la més completa beatitud i immortalitat —
car ocupacions, preocupacions, ires i benevoléncies sdn incompatibles amb la beatitud: llur
origen es troba en la debilitat, la por i la necessitat del proisme. Tampoc no s’ha de pensar que

essent aquests cossos celestials un petit conglomerat de foc, gaudeixin d’una vida felic i siguin
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capacos de decidir per llur propia voluntat la realitzacié dels moviments que veiem. Pero, al
contrari, hem de conservar intactes totes les paraules majestuoses que es refereixen a aquests
éssers —si les connotacions que les acompanyen no hi semblen en desacord, car aquesta
discordanca causaria una gran torbacié a la nostra anima. Per tot aixd hem de pensar que
aquests moviments regulars es produeixen necessariament segons la manera com en l'origen

del mdn aquests agregats es comprimien.

321. Lletra a Pitocles 112-113 (traduccié de Montserrat Jufresa)

Que alguns astres errants, si és aquest llur moviment, i altres no, pot ésser degut al fet que,
arrossegats al moviment circular des de l'origen del mén, uns foren obligats a moure’s
regularment en un remoli, i altres en un vortex de moviment andmal. Es possible també que
en els indrets on es mouen els astres existeixin en certs punts corrents d’aire regulars que els
empenyin acompassadament en la mateixa direccid, i que acompassadament els encenguin, i
en altres llocs siguin irregulars de manera que es produeixin les variacions de moviment que
veiem. Donar, per tant, una explicacié Unica d’aquests fets, mentre els fenomens n’aconsellen
diverses, és cosa de folls i un costum reprovable d’aquelles persones que segueixen les
estupides doctrines astrologiques, les quals donen raons vanes dels fenomens, des del

moment que no alliberen mai la naturalesa divina d’aquestes necessitats.

322. Lletra a Pitocles 115-116 (traduccié de Montserrat Jufresa)

Els pronostics del temps que provenen d’alguns animals s’originen per una coincidéncia de
circumstancies. Car de cap manera és possible que els animals determinin I'acompliment de
les tempestats, ni que cap naturalesa divina tingui I'encarrec de controlar la sortida d’aquests
animals i portar a terme, després, el pronostic. Una estupidesa semblant no se li acudiria a cap
dels éssers vivents, encara que no fos gaire espavilat, i molt menys encara a qui posseeix la

felicitat perfecta.

Recorda bé, Pitocles, tot el que t’acabo de dir, i en moltes ocasions podras allunyar-te dels
errors continguts en els mites i comprendre les doctrines semblants a aquestes. Aplica’t
sobretot a la ciéncia dels primers principis i de l'infinit i a les teories dels fenomens afins, aixi
com a les que s’ocupen dels criteris de veritat i dels sentiments, i reflexiona sobre quina és la

finalitat de tots els nostres raonaments. Quan ho hagis indagat ben a fons, facilment et sera
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possible de comprendre les causes dels fets particulars. Pero tots aquells que no estudiin
aquests problemes amb la maxima aplicacid, no sols no seran capacos de coneixer-los bé, siné

qgue tampoc no assoliran el fi en vistes al qual han d’ésser considerats.

323. Lletra a Meneceu 123 (traduccié de Montserrat Jufresa)

Els principis que sempre t'he recomanat, practica’ls i medita’ls tot considerant-los com a
maximes necessaries per a assolir una vida felic. Abans de tot, considera la divinitat com un
ésser incorruptible i benaurat —tal com ens suggereix la nocié comuna—, i no li atribueixis mai
res de contrari a la seva immortalitat ni en discordanga amb la felicitat. Pensa’n com a
veritables tots aquells atributs que contribueixin a salvaguardar la benaurancga juntament amb
la immortalitat. Car els déus existeixen: el coneixement que en tenim és evident, perd no sén
tal com creu la majoria de la gent, que els atribueix qualitats en discordanga amb la nocié que
en té. Per tant, no és impiu qui renega dels déus de la multitud, sind qui aplica les opinions de
la multitud als déus, car no sén intuicions, sind presumpcions vanes, els judicis de la gent
vulgar en referir-s’hi, segons els quals els majors mals i els avantatges més grans provenen dels
déus, car aquests, lliurats continuament a les seves propies virtuts, acullen i es fan estimar pels

seus semblants, i consideren estrany tot allo que no s’hi acorda.

324. Lletra a Meneceu 133-135 (traduccié de Montserrat Jufresa)

Perque, qui podries considerar superior a aquell que té opinions piadoses envers els déus i es
mostra impavid en relacié a la mort, que coneix que és el bé segons la naturalesa i té clara
consciéncia que el limit dels béns és facil d’assolir i el limit dels mals, al contrari, que és de
curta durada o bé comporta penes lleugeres, que es burla del desti que alguns consideren
senyor absolut de totes les coses, afirmant que algunes es produeixen per necessitat, altres
casualment, altres, en fi, depenen de nosaltres, car veu que la necessitat és irresponsable,
I'atzar inestable, en canvi la nostra voluntat és lliure i per aquest motiu digna de mereixer
retrets o lloances? Gairebé era millor creure en els mites sobre els déus que ésser esclau de la
predestinacid dels fisics; car aquells es procuraven I'esperanga de poder commoure els déus
per mitja de les ofrenes; el desti, en canvi, és implacable. | el savi considera la fortuna no com
una divinitat —tal com creu la majoria de la gent—, car cap acte dels déus no manca d’harmonia,
ni com una causa no fonamentada en la realitat, ni creu tampoc que reporti als homes cap bé

o cap mal referent a llur vida felig, sind tan sols que la fortuna és I'origen de grans béns i de
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grans calamitats. El savi creu que val més ésser assenyadament desgraciat que insensatament

felic: pero en les nostres accions és preferible que reixi el bon consell.

Il. TESTIMONIS | FRAGMENTS D’EPICUR®

A. SOBRE LA PIETAT

325. Cicerg, La natura dels déus, | 115 (traduccié de Joan Manuel del Pozo) ¢ 27 Usener

“Pero Epicur escrivi també uns llibres sobre la santedat i la pietat envers els déus”. | com en
parla? Talment, que es pot dir que hom escolta Coruncani o Escévola, els grans pontifexs, i no
precisament ’lhome que va arrencar d’arrel tota religiéd i que, amb raonaments, i no amb la

violéncia fisica, com Xerxes, va destruir els temples i altars dels déus immortals.

326. Cicerd, La natura dels déus, | 121 (traduccié de Joan Manuel del Pozo) ¢ 27 Usener

Realment, Epicur va extirpar de soca-rel la religié de I'esperit de ’'home en manllevar al déus
immortals el poder i la gracia: car afirma que la naturalesa de déu és la millor i la més noble i,
alhora, li nega la gracia: i aixi suprimeix alld que és sobretot propi d’'una naturalesa optima i
excel-lent. Perque, qué és millor, o més dignificant, que la bondat i la beneficéncia? | donat
que voleu que déu n’estigui mancat, feu que ningu no sigui car per a déu, ni déus ni homes,
gue ningl no sigui estimat per ell: aixi s’esdevindra que no solament els homes restin

marginats dels déus, sind que hi restin els mateixos déus entre ells.

327. Cicerd, La natura dels déus, | 122-123 (traduccié de Joan Manuel del Pozo) ¢ 27 Usener

“Pero Epicur també té un llibre sobre la santedat”. Ens deixem entabanar per un home no tan
juganer com lax per a qualsevol lliceéncia a I’hora d’escriure; perqué, quina santedat pot existir

si els déus es desentenen dels homes, o quina naturalesa viva si no s’ocupa en res? Es

tel Aquests fragments procedeixen de I'obra de Hermann Karl Usener Epicurea, 1887. La major part

d’aquests textos es poden trobar, en traduccié anglesa, al web http://www.epicurus.info.
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realment cert allo que Posidoni, amic de tots nosaltres, va afirmar en el cinque llibre sobre la
naturalesa dels déus: que Epicur era de I'opinié que els déus no existien i que allo que va dir
sobre els déus immortals ho féu per defugir el rebuig; puix que no hauria estat tan neci que
inventés un déu semblant a un homenet, solament amb una figura externa desproveida de
solida presencia, dotat de tots els membres humans, perd sense la més minima utilitat, estrany
i molt transparent alhora, no concedint ni regalant res a ningu, no preocupant.se ni fent res en
absolut. Aquesta naturalesa, en primer lloc, no pot existir i, essent-ne conscient Epicur, la va

negar a la practica, pero la va mantenir de paraula.

328. Plutarc, Sobre la impossibilitat de viure de manera plaent segons Epicur, 21, p. 1102B ¢

30 Usener

Per por de I'opinié publica, Epicur fingeix oracions i actes de veneracioé que no tenen cap sentit
i pronuncia paraules que van en contra de la seva propia filosofia; quan sacrifica, el sacerdot
que té al costat que immola la victima és per a ell un carnisser, i quan s’ha acabat se’n va amb
les paraules de Menandre als llavis: “he fet un sacrifici a déus que no em fa cas” perque
aquesta és la comeédia que Epicur creu que hauriem de representar, i no fer malbé el plaer de
la multitud o fer-nos impopulars entre ells, mostrant aversié a nosaltres mateixos pel que
altres es delecten de fer. ... Aqui, els epicuris no sén millors que ells, ja que tenen la mateixa
por i ni tan sols tenen la mesura de I'anticipacid felic que els altres tenen, sinéd que només
estan espantats i preocupats que no es descobreixi aquest engany i engatussament del public,
amb la vista posada en aquells per als quals han escrit els llibres Sobre els déus i Sobre la
pietat, “tortuosos i gens sans, sind totalment enrevessats” [Euripides, Andromaca, 448], com si

tinguessin por de tapar i ocultar les seves veritables creences.

B. SOBRE ELS FENOMENS CELESTIALS

329. Gal-le, Sobre I'ts de les parts Xl 6, t. IV [p. 21 K.] 0 342 Usener

Fins i tot el nostre Creador, tot i coneixer perfectament la ingratitud dels homes com ells, els
ha creat. El sol crea les estacions de I'any i perfecciona les fruites sense fer cas, suposo, de

Diagores, Anaxagores, Epicur, o els altres que blasfemen contra ell (kal tag Wpag tod £toug 6

293



AAloc dmepydletal Kol TOUC KOpmoUC Teheol HndEv dpovtilwv Olpal HATE Alayopou
uNT Avaayopou At Emikolpou pNte tiv AAAWV TOV £i¢ auTov BAaocdnunoavtwv). Cap ésser

benefic no té malicia sobre res, sind que per natura ajuda i ho engalana tot.

330. Sant Agusti, La ciutat de Déu XVIII 41 0 342 Usener

A Atenes no van florir tant els epicuris, que afirmaven que els afers humans no preocupen els
déus, com els estoics que, arribant a la conclusié contraria, afirmaven que aquests afers sén
guiats i sostinguts pels déus, que sén els nostres ajudants i protectors? Em pregunto per que
tant Anaxagores fou jutjat per dir que el sol era una pedra roent i negar totalment que es
tractés d’un déu, mentre que a la mateixa ciutat, Epicur vivia de manera gloriosa i segura,
encara que no nomeés no creia ni en la divinitat del sol ni en la de qualsevol altre astre, siné que
també sostenia que a I'univers no hi habiten ni Japiter ni cap altre déu perqué hi arribin les

oracions i les supliques dels homes.

C. SOBRE ELS DEUS

331. Quintilia, Institucié oratoria VII 3, 5 0 352 Usener

Car qui negués que Déu sigui un “esperit barrejat arreu del mén” no afirmaria que és falsa
I'afirmacid sobre la natura divina d’aquest, com faria Epicur, que va donar a Déu una forma

humana i un lloc entre els moéns.

332. Sant Agusti, Carta a Dioscur, 118.27 t. Il [p. 340B edici6 de Venécia 1719] ¢ 352 Usener

Féra molt millor per a mi ni tan sols haver sentit el nom de Democrit que pensar amb dolor
que fos considerat gran en la seva época algu que creia que els déus eren les imatges emeses a
partir de substancies solides, encara que ells mateixos no eren solids i que, fent tombs d’una
banda a I'altra, per propi moviment, i ficant-se a les ments dels homes, fan pensar que la
imatge és una forca divina, mentre que la substancia a partir de la qual la imatge es despren
era considerada excel-lent en proporcio a la seva solidesa! Per tant, la seva teoria trontollava,

com se sol dir, i variava, per la qual cosa, de vegades, es diu que una substancia de la qual les
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imatges transmeten era déu, pero, que la substancia només es pot concebre per les imatges
gue emet i desprén, és a dir, les que provenen d’aquesta substancia, que d’alguna manera
pensa que és corporia i eterna i, en conseqliéncia, divina, mentre que les imatges sén
transportades molt de temps per una emanacié constant com la boira, i vénen i entren en
nosaltres, de manera que podem pensar que son un déu o déus. Els fildosofs sostenen que no hi
ha cap altra causa de qualsevol pensament nostre, excepte aquestes imatges que, quan
pensem, procedeixen d’aquestes substancies i entren en les nostres ments. ... 28: Tanmateix,
es diu que Democrit diferia d’Epicur en la seva filosofia natural, ja que creu que hi ha una certa
forga viva i que respira present en la unid dels atoms, per la qual forga, crec, ell diu que “les
imatges son amarades de divinitat “- no les imatges de totes les coses, sind les dels déus — i
que “els elements de que esta composta la ment” existeixen en l'univers, i a aquests els
atribueix divinitat, i que es tracta d ‘“ imatges animades que solen exercir una influencia
benefica o perjudicial sobre nosaltres”. Pero Epicur no va postular res com a comengament del
mon llevat dels atoms, és a dir, certes particules de matéria tan petita que no es poden dividir
o percebre per la de vista o el tacte, i per la trobada casual d’aquestes particules, diu que es
van produir innombrables mons i éssers vius, i el principi de la vida mateixa, com també els
déus que dota de forma humana, i situa, no en un modn, sinéd més enlla i entre els mons. Es
nega absolutament a tenir en compte res que no siguin substancies materials, pero, per tal de
ser capac fins i tot de pensar sobre elles, diu que les imatges sdn emeses per les mateixes
coses que ell suposa que estan formades pels atoms, que entren en la ment, i que sén més
fines que les altres imatges que apareixen en els ulls - perqué diu que aquesta és la causa de la
nostra vista - pero que sén “grans imatges d’una grandaria tal com per a embolicar i cobrir tot

el mon.”

333. Sext Empiric, Contra els fisics | (Contra els dogmatics, 1l1) 25 ¢ 353 Usener

Epicur pensa que els homes van derivar la concepcié de déu de les figuracions [que reben]
mentre dormen. Perque, diu, com que en dormir els colpeixen grans imatges semblants als

homes, van pensar que també existien en la realitat déus amb forma humana.

D. SOBRE LA NATURA | LA FORMA DELS DEUS
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334. Tertul-lia, Apologétic, 47 ¢ 354 Usener

Alguns estan segurs que ell [Déu] és incorpori, altres que té un cos - és a dir, els platonics i els
estoics, respectivament. Altres diuen que es compon d’atoms, altres de nombres - com ho fan

els epicuris i els pitagorics, respectivament.

335. Escoli a Epicur, Doctrines principals 1, en Laerci, Vides, X.139 ¢ 355 Usener

En un altre lloc diu que els déus sén discernibles com a impressions mentals, essent alguns
Unics, mentre que altres semblen similars, a causa del flux continu d’imatges similars al mateix

lloc, culminant en forma humana.

336. Aeci, Doxografia, | 7, 34, [p. 306 Diels] (Plutarc, | 7, 15; Estobeu, Antologia, Fisica Il 29) ¢
355 Usener

Epicur pensa que els déus s’assemblen als éssers humans, i que se’ls pot contemplar a causa

de la finor de la naturalesa de les seves imatges.

337. Sext Empiric, Contra els fisics | (Contra els dogmatics, 1ll) 178 ¢ 357 Usener

Per tant, definir Déu com a mut és perfectament absurd i entra en conflicte amb les nostres
concepcions generals. Pero si esta dotat de discurs, fa servir la parla i té organs de parla, com

els pulmons i la traquea, la llengua i la boca. Pero aixd és absurd i voreja la mitologia d’Epicur.

338. Cicerd, La naturalesa dels déus Il, 46-47 0 358 Usener

Aqui pot burlar-se tant com vulgui Epicur, un home no dotat especialment per a la broma i
molt poc representatiu de la seva patria; que vagi dient que ell no pot entendre com és un déu
rodd que volta, pero, amb tot, no em moura mai d’aquesta posicio, que fins i tot ell demostra.
Puix que accepta de grat que els déus existeixen, perque cal que hi hagi una naturalesa
principal no superada per cap altra. Pero, certament, no hi ha res superior al mén: i no hi ha
dubte que allo que és viu i té sensibilitat i rad i intel-ligencia és millor que allo que n’és mancat.

Aixd comporta que el mdn és viu i dotat de rad, sentits i intel-ligencia; arguments pels quals es
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conclou que el mdén és déu. Pero tot aixo s’entendra més facilment, una mica més endavant,

gracies a les coses mateixes que el mén produeix.

339. Hipolit, Questions filosofiques (Refutacio de totes les heretgies, 1) XXIl 3 [p. 572.5 Diels]
0 359 Usener

Reconeixent que la deitat és eterna i incorruptible, diu que déu no té cura providencial de res, i
que no hi ha res de semblant a la providéncia o el desti, sind que totes les coses s’esdevenen
per casualitat. Perque la deitat reposa en els intermons, tal com se’ls imagina ell; perque fora
del mén, pensa que hi ha un cert estatge de déus, anomenat “els espais entre els mons”, i que
la deitat s’hi lliura al plaer, i s’hi complau en una felicitat suprema, i que ni ell té cap

preocupacié per les coses, ni tampoc no hi dedica cap atencié.

E. SOBRE LA VIDA BENAURADA DELS DEUS

340. Lactanci, Sobre la ira de Déu XVII 1 0 360 Usener

“Déu”, diu Epicur, “no es preocupa per res”. Per tant, no té poder —perque cal que, qui té
poder, es preocupi de les coses— o si té poder i no el fa servir, quina rad tan poderosa hi ha per
a aquesta negligéncia que, no diré ja la nostra raga, sind fins i tot el mén mateix, li sigui vil i
menyspreable? “Per aquesta rad”, diu, “és incorrupte i benaurat, perqué sempre esta

I”

tranquil.” A qui, llavors, ha cedit I'administracio de les grans qliestions, si les coses que veiem
controlades per una rad suprema sén negligides per déu? O com pot estar tranquil aquell que

viu i sent? Perqué la quietud és una qualitat del somni o de la mort.

341. Atic, en Eusebi de Cesarea, Preparacié per a I’evangeli, XV 5.11 p. 800B ¢ 362 Usener

Pero en aixo Epicur, al meu parer, sembla haver actuat amb més modeéstia [que Aristotil];
perque si no tingués I'esperanca que els déus sén capagos d’abstenir-se de I'atencid de la
humanitat si entressin en contacte amb ells, els hauria portat, per dir-ho aixi, a un pais
estranger, i els hauria col-locat en algun lloc fora del mdn, excusant-los de la carrega

d’inhumanitat per mitja de I'eliminacid i la separacid de totes les coses.
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342. Plutarc, Pirros, XX 6 (traduccié de Carles Riba) ¢ 363 Usener

Al sopar, es toquen tota mena de temes, pero sobretot es parla de Grecia i dels filosofs. Cinees
s’escau a fer mencié d’Epicur i exposa les doctrines dels seus deixebles sobre els déus, la
politica i el bé suprem de I’'home, dient que el posen en el plaer i que defugen la politica com
un dany i confusié de la felicitat i que releguen la divinitat el més lluny possible de tot
sentiment de gracia, d’ira i d’interés per nosaltres, en una vida sense cures, plena de

benaurances.

343. Lactanci, Sobre laira de Déu Il 7 ¢ 363 Usener

Algunes persones diuen que [déu] no esta satisfet ni enutjat per res, sind que, lliure de

preocupacions i en repos, gaudeix del bé de la seva propia immortalitat.

344. Dionysius the Episcopalian, citat per Eusebi de Cesarea, Preparacié per a I'’evangeli, XIV

27,1 p. 781A 0 363 Usener

Treballar, administrar, fer el bé i mostrar la previsid, i totes aquestes accions sén una carrega
potser per als inactius i els ximples, i per als febles i els malvats, entre els quals es va adscriure

Epicur en formular aquests pensaments sobre els déus.

345. Tertul-lia, Apologétic 47 0 363 Usener

Els epicuris el descriuen [déu] com a inactiu i desocupat, un ningu (per dir-ho d’alguna manera)

pel que fa als afers humans.

346. Salvia, Sobre el govern de Déu, 1.5, p.3, 17 0 363 Usener

Entre els epicuris ... que, de la mateixa manera que relacionen el plaer amb la virtut, també

relacionen Déu amb el desinterés i la mandra.
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347. Séneca, Dels beneficis IV 4, 1 (traduccié de Carles Cardd) ¢ 364 Usener

Ja sé el que es respon aqui: “Doncs aixi, Déu no fa beneficis ans, tranquil i descurds de
nosaltres i distret del mdn, s’ocupa en altres coses 0, ¢o que Epicur té per la maxima

benauranga, no s’ocupa en res, ni I'afecten més els beneficis que les injuries”.

348. Séneca, Dels beneficis IV 19 (traduccié de Carles Cardd) ¢ 364 Usener

Cap home de seny complit no tem els déus; car és follia de témer allo que és saludable, i ningu
no ama aquells qui tem. Sobretot tu, Epicur, desarmes Déu, li lleves tots els dardells i tota
mena de poder, i per tal que no fos mai temible a ningu, I’has llangcat on no pogués inspirar cap
temor. Havent-lo aixi aparedat dintre un mur immens i impenetrable, separat del contacte i de
la vista dels mortals, no et pot infondre cap temor reverencial; esta mancat de tot mitja
d’afavorir i de noure; ben solitari enmig de I'abisme que separa aquest cel de l'altre, sense
companyia de cap ésser vivent, ni de cap home, ni de cap cosa, s’escapoleix de les ruines dels
mons per damunt i tot voltant d’ell s’esfondrem sense escoltar els nostres anhels, ni tenir cura
de nosaltres. Tanmateix, vols fer semblrar que I'honores, no altrament que un pare amb
sentiments, segons crec, de reconeixenca. O bé, si no vols semblar-li agrait, per tal com no en
tens rebut cap benefici, ans qui t’ha amassat sdn aquests atoms i aquestes particules teves,
per que li rets culte? “Per la seva majestat eximia, dius, i per la seva natura Unica”. Ara vull jo
qgue no ho facis atret per cap recompensa, ni per cap esperanca; llavors, hi ha alguna cosa
desitjable per ella mateixa, la noblesa de la qual t'atreu, ¢o és I'honestedat. | qué més honest

que ésser agrait? El camp d’aquesta virtut és tan ample com la vida.

349. Dionis I'Episcopalia, Sobre la natura, citat per Eusebi de Cesarea, Preparacié per a

I’evangeli, XIV 27, 8 p. 782C ¢ 364 Usener

Pel que fa als déus que els poetes canten com a “dispensadors de coses bones”, [Homer, Od.
VIII 325] aquests filosofs diuen amb una reverencia burleta que els déus no sén ni donants ni
particips de les coses bones. De quina manera, doncs, poden demostrar I'existéncia dels déus,
si no els veuen presents i fent alguna cosa —com aquells que, admirant el sol i la lluna i les
estrelles, va dir que se’ls anomena déus (Bo0¢) a causa del seu funcionament (Bgewv)—, ni els
assignen cap obra de creacié o d’arranjament, que podria fer que els anomenéssim déus per

I’establiment (Belvat), és a dir, pel que fan (en aquest sentit sens dubte el creador i artifex de
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I'univers és Déu), ni duen a terme cap administracié o senténcia, o favor d’ells cap a la
humanitat, amb la qual cosa els tindriem por o honor, i per tant els adorariem? O és que Epicur
va sortir del mdn, i va passar més enlla del cel, o va passar per portes secretes que només ell
coneixia, i estableix I’habitatge dels déus en el buit, i considera que ells i el seu luxe abundant
son una benediccié? | a partir d’aixo va esdevenir un devot del plaer, i un admirador de la seva
vida en el buit, i per tant exhorta tots els que s’han d’assemblar a aquests déus a participar en

aquesta benediccio, [etc.]

350. Cicerd, Contra Luci Calpurni Pisd, 25.59 (atribuint aquestes paraules a Pisd) ¢ 364

Usener

“Quina és, Cesar, la forta atraccié d’aquestes accions de gracies amb aquesta freqiéncia i amb
una durada tan llarga que han decretat que posseeixes? El mdn esta en una profunda
desil-lusié respecte a ells, els déus no en tenen cura, perque ells, com va dir el nostre divi

Epicur, no senten ni bondat ni ira per res.”

351. Lactanci, La colera de Déu, 4.1 0 365 Usener

El que segueix ens ve de I'escola d’Epicur: aixi com en Déu no és present cap signe de colera,
tampoc no hi ha en ell cap resta de benevoléncia. Epicur en efecte, considerant estrany a Déu
perjudicar i fer mal (accions que en gran part procedeixen de I'afeccié de I'ira) li va arrabassar
també la benevoléncia, perqué es va adonar que si Déu fos capag de colera, la logica exigiria
d’admetre’l capa¢ de bondat. D’aquesta manera, per tal de no concedir-li cap defecte, el va
imaginar desproveit de qualsevol qualitat positiva: “si Déu —va dir— és perfectament felig i
incorrupte, és perque no es preocupa de res, i perqué no es procura a ell mateix cap

preocupacid, ni actia de manera que en causi a d’altri”.

352. Lactanci, La colera de Déu, 4.11-14 0 366 Usener

Qui no s’irrita de cap manera no es pot veure mogut per la benevoléncia, que és el contrari de
la colera; d’altra banda, si en Déu no hi ha ni colera ni bondat, certament no hi ha temor, joia,
tristesa o misericordia. L’arrel de totes aquestes disposicions, en efecte, és una sola: un sol

commocio a la qual Déu no pot estar sotmeés. | si Déu no esta afectat per la passio, ates que
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qualsevol afeccio és signe de debilitat, en Déu no hi pot haver preocupacié per res, ni

providéncia.

Per tant heus aci el punt a qual arriba el raonament d’aquell savi, que tanmateix va silenciar les
seves consequeéncies: evidentment, si en Déu no hi hagués ni preocupacié ni providencia, en
ell, m’és licit de suposar, no hi hauria cap forma de pensament ni de sensibilitat: d’on resulta
que seria absolutament inexistent. Epicur, baixant a poc a poc, es va aturar aixi en el darrer
grau, veient que davant d’ell s’obria el precipici. Pero de que li va servir haver callat i haver
dissimulat I'existéncia del perill? La necessitat el va obligar a capitular, malgrat el seu voler.
Efectivament, va dir el que no hauria volgut dir, disposant la seva argumentacio de tal manera
qgue arribés inevitablement a la conclusié que, al contrari, volia evitar. Mira doncs a quins

resultats va arribar Epicur per haver suprimit i negat a Déu la colera.

353. Lactanci, La colera de Déu, 15.5-6 ¢ 27 Usener

Com que en les realitats humanes estan presents el bé i el mal —de les seves raons ja n’he
parlat amb claredat—, és necessari que Déu es mogui en tots dos sentits: cap al favor, quan
observa que es fan accions justes, i cap a la colera, quan detecta que es produeix alguna
injusticia. Epicur, tanmateix, ens presenta aquesta objeccié: si en Déu estigués present el
sentiment de joia que 'empeny a la benevolencia i el de I'aversié que I'empeny a la colera,
necessariament hauria de coneixer també la por, el desig, la passio i totes les altres passions

que son propies de la imperfeccié humana.

354. Llucia, La doble acusacié 2 ¢ 368 Usener

Epicur certament digué la veritat quan va afirmar que nosaltres [els déus] no preveiem les

coses de la terra.

355. Llucia, Icaromenip 2 ¢ 368 Usener

Els epicuris sén realment molt insolents, i ens ataquen sense restriccions, afirmant que
nosaltres [els déus] no ens preocupem dels assumptes humans, ni tampoc controlem cap

mena d’esdeveniments.
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356. Alexandre d’Afrodisies, Sobre el fat, 31, [p.100 Or.] ¢ 368 Usener

L’anomenada “abséencia de [divina] providencia”, pels del cercle d’Epicur ...

357. Arria, Diatribes d’Epictet, 1.12.1 ¢ 368 Usener

Pel que fa als déus, n’hi ha que diuen que el divi ni tan sols existeix, mentre que d’altres, que

no existeix, pero és inactiu i indiferent, i no té cura de res; ...

358. Arria, Diatribes d’Epictet, 11.20.23 0 368 Usener

“Tingueu en compte I'afirmacié contraria: no existeixen els déus, i fins i tot si ho fan, no paren
atencié als homes, ni tenen comunié amb ells, i per tant aquesta pietat i santedat de qué parla
la multitud pels voltants és una mentida explicada per “impostors i sofistes”, o, ho juro, pels

legisladors per espantar i controlar els malfactors”.

359. Atic, citat a Eusebi de Cesarea, Preparacio per a I’evangeli, XV, 13 p. 800A ¢ 368 Usener

[Epicur] va privar els déus de la seva activitat cap a nosaltres, que és I"inica cosa que podia

generar confianga en la seva existéncia.

360. Atic, citat a Eusebi de Cesarea, Preparacio per a I'evangeli, XV 5.3 p. 799A ¢ 368 Usener

Qui deixa de banda la naturalesa divina, i talla I'esperanga de I'anima del més enlla, i destrueix
la reveréncia davant éssers superiors en la vida present, quina comunid té amb Platé? O com
podria exhortar els homes al que desitja Platd i confirmar el que diu? Per contra segurament
apareixeria com I'ajudant i aliat dels que volen cometre injusticies. Perqué tothom que sigui
huma i estigui limitat pels desitjos humans, si menysprea els déus i creu que no sén res per a
ell, en la mesura que en la vida visqui lluny d’ells, i després de la mort ja no existeix, estara

preparat per satisfer els seus desitjos.
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361. Climent d’Alexandria, Exhortacio als grecs, 5, [p. 20.8 Sylb.] ¢ 368 Usener

Només Epicur bandejaré de la memoria, i ho faré de bona gana. Perqueé ell, preeminent en la

impietat, pensa que Déu no té cura pel mén.

362. Ploti, Dissertacions, (Eneida, 11.9), 15 ¢ 368 Usener

Epicur, que rebutja la providencia...

363. Lactanci, Institucions divines, 1.2.1 ¢ 368 Usener

Si hem d’il-lustrar la veritat, no crec que sigui tan necessari comencar per aquella pregunta que
sembla ser la primera per natura, si és la providéncia la que s’encarrega de totes les coses, o si
s’han realitzat i es realitzen en manera fortuita. L’autor d’aquesta opinid és Demaocrit, el seu
establidor, Epicur. Ibid, 11.8.48:. El mén va ser fet per la Divina Providéncia. ... Aixd ho van
establir com un fet reconegut i indubtable els primers set savis fins Socrates i Plato, fins que
molts segles després va sorgir el boig Epicur, i es va atrevir a negar el que és més evident, amb
un zel i el desig d’inventar noves creences, de manera que es pogués crear un sistema amb el

seu propi nom.

364. Lactanci, L’'ira de Déu, 9.4 0 368 Usener

Més endavant Epicur va afirmar I'existéncia de Déu, sembrant-li necessari que hi hagués en
I'univers un ésser suprem, immens i benaurat, perd va negar la providencia: al seu parer,
I'univers no hauria estat creat segons una intencid, una art, una técnica, sind que la natura

seria el resultat de la unié d’elements minusculs i indivisibles.

365. Plutarc, Contra Colotes, 27, p. 1123A ¢ 368 Usener

Qui és el que altera les creences acceptades i entra en conflicte amb els fets més evidents? Es

tracta d’aquells que rebutgen I’endevinacid i neguen que existeixi la providéncia divina.
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366. Plutarc, Contra Colotes, 30, p. 1124E ¢ 368 Usener

Quan, doncs, sera la nostra vida com la d’una béstia salvatge i sense guia? Quan s’eliminin les
lleis, perd romanguin en vigor els arguments que ens permeten una vida de plaer; quan no es

creu en la providéncia divina...

367. Plutarc, Contra Colotes, 8, p. 1111B ¢ 368 Usener

Aixi elimina la providéncia, pero diu que ens ha deixat amb la pietat.

368. Plutarc, Contra els estoics, 32, p. 1075E ¢ 368 Usener

Els mateixos estoics fan una infinitat de complicacions llancant motius d’afliccié i vergonya
sobre Epicur per violar la pre-concepcié dels déus, perqué posa fi a la providéncia, perque
diuen que Déu és preconcebut i concebut per ser no només immortal i beneit, sind també

huma i protector i benéfic.

369. Origenes, Contra Cels, 1.13, [p. 12 Hoesch.] ¢ 369 Usener

... els epicuris, que consideren supersticiosos els qui advoquen per la providencia i posen déu

com a amo de tot.

370. Plutarc, Sobre la impossibilitat de viure de manera plaent segons Epicur, 21, p. 1101C ¢

369 Usener

[Els epicuris] maleeixen la providéencia, com si fos una bruixa per espantar els nens amb una

furia implacable de castig que pesa sobre els nostres caps.

371. Lactanci, Institucions divines, 111.17.8 0 370 Usener

Epicur va veure que les adversitats sempre fan mal al bo: la pobresa, treballs, exilis, i la perdua
d’éssers estimats; i que els dolents, per contra, eren felicos, guanyaven riqueses, i se’ls

donaven honors. Va veure que la innocéncia no era segura, que es cometien crims amb
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impunitat, va veure que la mort escometia sense preocupar-se per la moral, sense cap ordre o
sentit pel que fa a I'edat, sind que alguns arribaven a la vellesa, mentre que altres eren
arrabassats en la infancia; alguns arribaven ferrenys al final, mentre que altres eren tallats per
morts prematures a la primera flor de I’adolescencia, i en les guerres els millors eren venguts i
morien. Era especialment preocupant, tanmateix, que fossin els religiosos els primers a ser
afectats pels mals més greus, mentre que els que descuiden els déus per complet o no els
veneren piadosament, patien inconvenients menors o bé no en patien cap en absolut. Sovint,
també, els mateixos temples eren destruits per llamps. [Cf. Lucreci, 11.1101] ... 17,16: Quan, per
tant, Epicur pensava en aquestes coses, com si estigués influit per la maldat de les coses, (aixi li
semblava a qui en desconeixia la causa i la rad), va considerar que no hi havia providéncia.
Quan s’havia convencut a si mateix d’aquesta teoria, va considerar que fins i tot s’havia de
defensar. Aixo el va portar a errors inextricables. Perque, si no hi ha una providéncia, com és
que el mén esta tan ordenat, per la seva disposicid? “No hi ha acord”, diu, “perqué moltes
coses s’han fet de manera diferent de la manera com hauria d’haver estat.” [Cf Lucreci, 11.180 i
V.195]. | un home divi van descobrir el que havia de corregir. Si hi hagués temps per refutar
cada cosa, demostraria facilment que aquest home no era ni prudent ni sensat. De la mateixa
manera, si no hi ha providéncia, com és que els cossos dels animals estan disposats de menera
gue cada un dels membres esta col-locat en una meravellosa disposicid per fer les seves
propies funcions? Diu: “El pla de la providéencia no ha fet res pel que fa a la procreacid dels
animals. Tampoc els ulls estaven fets per veure-hi, ni les orelles per escoltar, ni la llengua per
parlar, ni els peus per caminar, ja que existien abans de veure, sentir, parlar i caminar. Aixi que
aquestes coses no es van produir per a I'ds, siné que els va arribar I'Us. [Cf. Lucreci 1V.822]. Si
no hi ha providéncia, per que cauen les pluges, floreixen les llavors pugen, els arbres treuen
flor? Diu que “els que no sdn per al bé dels éssers vius, ja que no beneficien per a res a la
providéncia, ans totes les coses han de passar per la seva propia voluntat”. D’on, doncs,
neixen, i com passen totes les coses que s’esdevenen? Diu que no és obra de la providéncia.
“Hi ha llavors volant pel buit, i quan aquestes s’han aplegat en massa a I'atzar entre si, totes les

coses neixen i creixen.”

372. Lactanci, Institucions divines, VII.5.3 0 371 Usener

Per tant, aixi com Déu no va fer el mén per a ell mateix, perqué no en necessita els avantatges,
sind a causa de I’home, perque el fes servir, també va fer I’home per causa d’ell mateix. “Quina

utilitat hi ha per a Déu en I'home, que hagués de fer-lo per a ell?”, pregunta Epicur. [Cf.
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Lucreci, V.165] Sens dubte, era perque pogués entendre la seva obra, perqué fos capag
d’apreciar-la amb els seus sentits i declarar amb la seva veu la providéncia de la seva
disposicio, el pla de la seva realitzacid, i la virtut de la finalitzacié de la seva obra. La suma de
tots aquests actes és que adori Déu. 5.7: “Que, doncs,” diu, “confereix I'adoracié de 'home a
un déu que és benaurat i no té necessitat de res? Si es preocupava tant per I'’home que va fer
el mon a causa d’ell, el va equipar amb la saviesa, el va fer amo dels éssers vius, i el va estimar
com un fill, per quée el va fer mortal i fragil? Per qué va confrontar el que estimava amb tots els
mals, quan I’home hauria d’haver estat alhora felig, ja que estava unit i era proper a Déu, i

etern, com ho és ell mateix, ja que va ser creat per a I'adoracié i la contemplacié d’ell?”

373. Lactanci, Institucions divines, VII.3.13 0 371 Usener

Els estoics diuen que el mén fou creat pel bé dels homes. He sentit aquest argument. Pero

Epicur no coneix els homes, ni per qué, ni qui les va fer.

374. Lactanci, Les obres de Déu, 2.10 ¢ 372 Usener

Per tant, sovint em meravello de la bogeria dels fildsofs que segueixen Epicur que condemnen
les obres de la naturalesa que puguin demostrar que el mdén no es forma ni es regeix per cap
providéncia. Atribueixen I'origen de les coses a organs inseparables i solids per combinacions
de probabilitat amb qué totes les coses s’han produit i han sorgit. Ometo les coses que
pertanyen al mateix mén en queé troben falles, en aquest punt estan bojos, fins i tot fins al punt
del ridicul. Ara reprenc el tema que tenim entre mans. 3.1: Es queixen que I’home neix més
feble i fragil que els altres animals. Perqué tan aviat com els altres neixen de mare, sén
capacos alhora de romandre drets i moure’s amb delit, i sén alhora capacos de suportar l'aire,
ja que han sortit a la llum fortificada per proteccions naturals. L'home, per contra, afirmen, és
llencat nu i desarmat com d’un naufragi i llancat sobre les miseries d’aquesta vida. No és capag
ni de moure’s des del lloc on s’ha presentat, ni per buscar I'aliment de llet, ni de suportar les
intemperies pel clima. Per aix0o es diu que la naturalesa no és la mare de la raga humana, siné
una madrastra. Ha estat molt generosa amb les besties mudes, perd ha produit ’'home de tal
manera (necessitat i feble) i a la recerca de tota mena d’ajuda que no pot fer res més per
indicar la seva condicié que lamentar-se i plorar, que és “com un a qui a la vida només li queda
passar dissorts” [Lucreci, V.227] ... 3.6: “Pero la formacio de I’'home”, diuen,”es compon d’una

gran lluita”. 4.1. Després, també, la gent es queixa que 'home és sotmes a malaltia i mort
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prematura. Estan indignats, en el fons, perque no han nascut déus. “De cap manera”, diran,
“perd amb aix0 podem demostrar que I'home no ha estat fet amb cap providencia, i que
hauria d’haver estat d’una altra manera”. 4.3: Ells, és clar, no deixarien que cap home moris,
excepte si hagués fet un centenar d’anys de vida. ... 4.12: Els nostres oponents no veuen la rad
dels resultats, ja que fa temps que es van equivocar en els punts clau de la discussid. Perquée
des del moment que s’ha exclos la divina providencia dels afers humans, necessariament se’n
segueix que totes les coses s’han fet per la seva propia voluntat. A partir d’aquest moment, es
fixaren en aquests impactes i trobades casuals a partir de Ilavors diminutes, perqué no veien
I'origen de les coses. | quan es van haver llancat ells mateixos a aquests malpassos, aleshores,
la pura necessitat els va obligar a pensar que les animes havien nascut amb els seus cossos i
també s’extingien amb ells. Havien donat per fet que la ment divina no havia fet res. | aquest
mateix punt que no es podia demostrar de cap altra manera que hi havia algunes coses en les
quals la determinacié de la Providéncia semblava coixejar. Van trobar errors, doncs, amb les
coses en que la Providencia meravellosament, fins i tot amb caracter excepcional, s’expressava
en la divinitat, és a dir, les coses a qué m’he referit en relaci6 amb les malalties i la mort
prematura, encara que haurien d’haver considerat, quan deien aquestes coses, quina en seria

la conseqiiéncia necessaria.

375. Lactanci, Les obres de Déu, 6.7 0 373 Usener

Epicur, per tant, va veure en els cossos dels animals I’habilitat d’'un pla divi, pero, per tal
d’aconseguir el que s’havia proposat precipitadament ell mateix abans, hi va afegir una altra
bajanada, congruent amb la primera. Va dir que els ulls del cos no foren creats per veure-hi i
les orelles per escoltar o els peus per caminar, ja que aquestes parts es van formar abans que
hi hagués qualsevol Us de veure i sentir i caminar, sind que les funcions de tots ells van venir
després de ser creades. [Cf. Lucreci 1V.822] ... Qué has dit, Epicur? Que els ulls no es van fer per
veure-hi? Per queé, llavors, hi veuen? “Després”, diu, “va aparéixer el seu Us.” Es van crear,

doncs, per veure-hi, en la mesura que no poden altra cosa que veure-hi.

376. Lactanci, L’ira de Déu, 13.19-21 0 374 Usener

Veus, doncs, que tenim necessitat de la saviesa sobretot a causa dels mals, i que si aquests no
haguessin existit, no hauriem estat un animal dotat de rad. Ara bé, si aquesta és la

interpretacié correcta —que els estoics no han pogut veure de cap manera— es dissol també el
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famds argument d’Epicur. Déu, diu, o vol eliminar els mals pero no pot fer-ho, o pot eliminar-
los sense voler-ho, o no pot i no vol, i pot i vol a la vegada. Si vol sense pero poder-ho, és
imperfecte, cosa que no es pot atribuir a Déu; si pot sense voler, és envejos, cosa igualment
contraria a Déu; si no vol ni ho pot fer, és a la vegada imperfecte i gelds, i per tant no és Déu; si
en canvi vol i pot fer-ho, cosa que sembla que és I"Ginica que pot correspondre a Déu, quin és

I’origen dels mals i per qué Déu no els suprimeix?

377. Aeci, Doxografia Il 3- [p. 329 Diels] (Plutarc, Il 3; Estobeu Antologia, Fisica XXI 3) ¢ 382

Usener

Tots els altres filosofs consideren que el mdén és viu i que és governat per la providéncia.
Leucip, Democrit i Epicur, per contra, diuen que no és pas aixi, sind que es compon d’atoms, [i

és governat] per la naturalesa i sense raé.

378. Procle Liceu, Comentari al Timeu de Platé, p. 80 ¢ 383 Usener

Aquest axioma [d’Aristotil, que cada “particular” és generat per una causa determinadal], va
ser objecte de burla en la seva totalitat entre els epicuris, que fan tot el mdn, i el més divi de

les natures visibles, obra de la casualitat.

379. Procle Liceu, Comentari al Timeu de Platé, p. 81 ¢ 383 Usener

Alguns dubten, tanmateix, que Platé assumeixi com una cosa reconeguda que hi ha un
demiiirg [és a dir, un creador] del mén que porta a terme un pla, perqué diuen que no hi ha un
demiiirg d’aquest que dirigeixi la seva atencié al que és, invariablement, el mateix. | molts dels
antics, de fet sén propietaris d’aquesta afirmacio, sobretot els epicuris, que neguen per

complet que existeix un demilirg i, de manera general, una causa de totes les coses.

380. Procle Liceu, Comentari al Timeu de Platé, p. 108.33 ¢ 383 Usener

Es la intel-ligéncia, sens dubte, la que és creadora i déu —no I'atzar, com afirmen alguns.
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F. SOBRE LA RELIGIO

381. Plutarc, Sobre la impossibilitat de viure de manera plaent segons Epicur, 8, p. 1092B ¢

384 Usener

Tanmateix, com que l'objectiu de la seva teologia és no tenir por de Déu, siné al contrari
alliberar-se de les nostres ansietats, em sembla que aquesta condicié és més segura en la
possessid de les criatures que no tenen una minima idea de Déu que les que han estat

ensenyades a pensar-hi com algu que no fereix ningu.

382. Plutarc, Sobre la impossibilitat de viure de manera plaent segons Epicur, 8, p. 1091F ¢

384 Usener

Ni tampoc que, si és un mal experimentar dolor, tenir por de la divinitat o atemorir-se davant

les penes de I'Hades, evitar aquestes coses sigui alguna cosa afortunada i envejable.

383. Atic, citat per Eusebi de Cesarea, Preparacio per a I’evangeli, XV 5 p. 800A 0 385 Usener

[l pel que fa al fet que puguem derivar-ne algun benefici mentre romanen al cel, ...] d’aquesta
manera, fins i tot d’acord amb Epicur, els homes reben ajuda dels déus, “Ells diuen, per
exemple, que els millors emanacions d’ells es converteixen en les causes de les grans

benediccions per als qui participen d’ells...”.

384. Gnomolgi del codex Parisinus, 1168, f. 115r- (Maximes d’Epicur): [=Maxim I’Abat,
Gnomologi, 14, p.180 Turic; t. Il p. 579 Combef.] ¢ 388 Usener

D’Epicur: “Si els déus escoltessin les oracions dels homes, tots els homes rapidament haurien

mort, perque sempre preguen mals contra els altres”.

385. Dionis I'Episcopalia, Sobre la natura, citat per Eusebi de Cesarea, Preparacié per a

I’evangeli, XIV 26, 2 p. 779A 0 389 Usener
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| d’altra banda [Epicur] insereix en els seus propis llibres innombrables juraments i conjurs
adrecats a aquells que no sén res per a nosaltres, maleint continuament “No, per Zeus” i “Si,
per Zeus”, i suplicant els seus lectors i opositors a I'argumentacié “en nom dels déus”, sense
tenir, suposo, ni por de perjuri ell mateix, ni volent espantar, ans pronunciant aixd com un
apendix buit i fals, ocids i sense sentit dels seus discursos, talment com podria aclarir-se la
gola, i girar la cara, i aixecar la ma. Una manera d’actuar tan inintel-ligible i buida de part seva

fou esmentar el nom dels déus.

386. Origenes, Contra Cels VII 66, [p. 386 Hoesch.] ¢ 390 Usener

| I'acusacio de bogeria s’aplica no només als que fan oracions a les imatges, siné també als qui
pretenen fer-ho seguint I'exemple de la multitud: i a aquesta classe pertanyen els filosofs
peripatetics i els seguidors d’Epicur i Democrit. Perqué no hi ha falsedat o pretensid en I'anima

gue esta posseida d’una veritable pietat cap a Déu.

387. Diogenes Laerci, Vides dels filosofs 1l 97 (Aristip) ¢ 391 Usener

Teodor era un home que va rebutjar del tot la creenga actual en els déus. | he trobat un llibre
seu titulat Dels déus, que no és menyspreable. D’aquest llibre, es diu, Epicur va agafar la major

part del que va escriure sobre el tema.

388. Origenes, Contra Cels VIII 43 ¢ 391 Usener

Per tant, direm, en primer lloc, que si qui no creu I'aparicié de I'Esperit Sant en forma de colom
havia estat descrit com un epicuri, o un seguidor de Democrit, o un peripatetic, la declaracio

s’hauria fet d’acord amb el caracter d’aquesta objeccio.

389. Plutarc, Contra Colotes 22, p. 1119D ¢ 392 Usener

El que és greu, Colotes, no és de negar-se a anomenar un home bo o deu mil genets: és negar-
se a anomenar déu a un déu o a creure que és déu. Aixo és el que feu vosaltres i la vostra colla,
no admetent que Zeus sigui “creador de la raga”, Démeter “dispensadora de les lleis”, o Posidd

“guardia del creixement.” Es aquesta dissociacié d’una paraula amb una altra la que fa mal i
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omple les vostres vides d’audacia i d’'un menyspreu ateu dels déus, en apartar dels déus
denominacions unides a ells i amb aquest sol acte aniquilar tots els sacrificis, misteris,

processons i festivals.

390. Arria, Diatribes d’Epictet, 1l 20, 32 ¢ 392 Usener

Homes agraits, sens dubte, i reverencials. Per que, per esmentar un sol exemple, com a minim
mengen pa cada dia, i no obstant aix0, tenen la gosadia de dir: “No sabem si existeix Demeter,
o Core, o Plutd”; sense esmentar que, tot i que gaudeixen de la nit i el dia, dels canvis de 'any i
de les estrelles i el mar, de la terra i la cooperacié dels homes, no mostren interes per cap
d’aquestes coses, sind que busquen només de tenir |'oportunitat per eructar el seu

“problema” trivial, i després d’exercitar d’aquesta manera el seu estémac, anar als banys.

391. Aeci (Plutarc), Doxografia | 8 [p. 307 Diels] ¢ 393 Usener

Pel que fa als daimons i herois ... Epicur no admet res de res d’aixo.

392. Plutarc, Sobre el defecte dels oracles, 19 p. 420B ¢ 394 Usener

Pel que fa a les burles i mofes dels epicuris, que s’atreveixen també a atacar la providéncia,
anomenant-la no altra cosa que un mite [cf. U369], no hem de tenir por. Nosaltres, en canvi,
diem que la seva “infinitud” és un mite, que entre tants méns no n’hi hagi cap que estigui
dirigit per la rad divina, sind que tots estan produits per la generacid espontania i la concrecid.
Si hem de riure en filosofia, hauriem de riure d’aquests esperits, muts, cecs i sense anima, que
pasturen durant infinits cicles d’anys, i que fan la seva aparicié alguns surant des de cossos de
persones que encara viuen, altres dels cossos cremats o caiguts de fa molt, de manera que
aquests filosofs porten I'estupidesa i la foscor a I'estudi dels fenomens naturals, pero si algu
afirma que aquests semidéus existeixen no només per raons fisiques, sind també per raons
logiques, i que tenen el poder d’auto-preservacio i la vida continua durant molt de temps,

aquests filosofs se senten afligits.

G. SOBRE L’ENDEVINACIO
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393. Diogenes Laerci, Vides dels filosofs X 135 ¢ 395 Usener

En altres parts, rebutja completament I’endevinacid, com per exemple en el Petit resum.

394. Aeci (Plutarc), Doxografia, V.1.2 [p. 415 Diels] ¢ 395 Usener

Xenofanes i Epicur van desestimar I'art de I’endevinacié.

395. Cicerd, La natura dels déus Il 65, 162 ¢ 395 Usener

La prediccié d’esdeveniments futurs és un objectiu favorit de I’enginy d’Epicur.

396. Cicerd, Sobre I’endevinacié | 3, 5 ¢ 395 Usener

Tots els altres, a excepcid d’Epicur, que deia ximpleries sobre la naturalesa dels déus, van

aprovar I'endevinacié.

397. Cicerd, Sobre I’endevinacioé 1l 17, 40 0 395 Usener

Per tant, mentre que [Epicur] fa una giragonsa per destruir els déus, no dubta a prendre el

cami més curt per destruir I’endevinacid.

398. Escoli a Esquil, Prometeu 624 0 395 Usener

L’epicureisme és la doctrina que anul-la I'endevinacié; en efecte, diuen “atés que el desti ho
governa tot, preveient una desgracia, heu patit abans d’hora; en canvi, preveient alguna cosa
positiva, heu acabat amb el plaer de la seva realitzacid”. D’altra banda, també diuen que “el

gue ha de succeir, succeira”.

399. Origenes, Contra Cels VII 3, [p. 343 Hoesch.] ¢ 395 Usener
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Pel que fa als oracles aqui enumerats, responem que no seria possible per a nosaltres recollir
en els escrits d’Aristotil ni de I'escola peripatetica ni un parell de frases per enderrocar
I'autoritat de la Pitia i els altres oracles. Des d’Epicur també, i els seus seguidors, podriem citar
passatges per mostrar que, fins i tot entre els mateixos grecs, n’hi havia que desacreditaven

totalment les paraules que van ser reconegudes i admirades a tot el conjunt de Grecia.

400. Llucia, Alexandre el venedor d’oracles 17 ¢ 395 Usener

Era una ocasid per a un Democrit, o més ben dit, per a un Epicur o un Metrodor, potser, un
home la intel-ligencia del qual s’havia armat de valor en contra de tals atacs amb escepticisme i
profunditat de visid, un home que, si bé no podia detectar la impostura precisa, en tot cas
estava completament segur que, si bé aquesta se li escapava, tot plegat era una mentida i una

impossibilitat.

401. Llucia, Alexandre el venedor d’oracles 25 ¢ 395 Usener

Bé, fou una guerra a mort entre [Alexandre] i Epicur, i no n’hi ha per menys. Quin enemic més
adequat per a un xarlata que promovia miracles i odiava la veritat, que el pensador que havia
compreés la naturalesa de les coses i estava en possessio solitaria d’aquesta veritat? ... L'Epicur
no mitigat, com solia dir, no podia deixar de ser odids per a ell, considerant totes aquestes

pretensions absurdes i puerils.

Il. FILODEM DE GADARA

402. Filodem, Sobre la pietat, Vol. Herc. 2, 11.104-105 [pp. 122- Gomperz] [Obbink 1.44.1258 +
1.40.1130] ¢ 38 Usener

| a Sobre la santedat diu que la vida de perfeccid és la més agradable i la més benaurada i ens
instrueix per protegir-nos contra tota profanacid, mirant amb la nostra intel-ligencia integral
les millors disposicions psicosomatiques, pel tal d’ajustar a la benauranga tot allo que ens

passa. | | ... manera, a causa d’aquestes coses elimina impiament la nocié de la divinitat
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juntament amb la preservacid de les creences comunes, i que, com aquells que es diuen de
pensament religids, ens empeny a una impietat insuperable. Perqué és piadosa la persona que
conserva la immortalitat i la felicitat consumada d’un déu juntament amb totes les coses
incloses per nosaltres, mentre que és impia la persona que desapareix quan es tracta d’un déu.
| la persona que també veu que el bé i el mal que ens ha enviat un déu vénen sense cap tipus

d’ira perjudicial o benevoléncia, declara que Déu no té necessitat de les coses humanes...

403. Filodem, Sobre la pietat, Vol. Herc. 2, 11.74, 11 [p. 104 Gomperz] [Obbink 1.29.820] ¢ 142

Usener

Ara bé, seria absurd dir, a més, que pensaven que era correcte fer Us de juraments i epitets
dels déus, ja que la seva escriptura filosofica n’esta plena. Tanmateix, és correcte dir que els va
aconsellar mantenir asseveracions fetes per mitja d’aquestes i altres expressions, i sobretot
preservar les realitzades pel mateix Zeus de manera oberta, i no escriure “pels brots bessons!”

on
|

[és a dir, fent juraments sense indicar per qui] o simplement “ha de ser aixi.” A més de Colotes

es va esforcar pel que fa a totes les formes de juraments i maneres de refeir-se als déus.

404. Filodem, Sobre la critica sincera, Vol. Herc. 1, V.2, fragment VI ¢ 152 Usener

Sera franc amb la persona que ha comeés un error, i fins i tot amb qui respon amb amargor. Per
tant, Epicur també, quan Leonteu, a causa de Pitocles, no admetia la creenga en els déus, va
retreure Pitocles amb moderacio, i li va escriure 'anomenada “famosa carta”, tenint el seu

punt de partida en Pitocles...

405. Filodem, Sobre la vida dels déus, Vol. Herc. 1, VI c. 13 0 356 Usener

També cal dir que els déus parlen, i que conversen els uns amb els altres. En efecte, no
pensariem que els déus son felicos i incorruptibles si no parlessin i no es comuniquessin entre
ells. Per contra, serien similars als homes muts. En efecte, de la mateixa manera que fem servir

la nostra veu...

406. Filodem, Sobre la vida dels déus, Vol. Herc. 1, VI c. 14 0 356 Usener
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... i atés que per als homes virtuosos, la conversa amb els seus iguals és una font inexpressable
de plaer. |, per Zeus, cal defensar que tenen una llengua com el grec, o no gaire llunyana d’ella,

i sabem que els que s’han convertit en déus només feien servir la llengua grega.

407. Claudi Elia, Sobre la providéencia, fragment 61 [Suda, a I’entrada Epicur i klaein]

| el llibre havia contingut les doctrines d’Epicur que va anomenar els seus Principals - refranys
malvats d’Epicur. Entre elles, en efecte, hi havia també les reivindicacions seglients: que la
Creacio fou establerta per casualitat i no per la voluntat i la justicia de Déu. Aleshores, aquests
atoms més aviat celebrats, en xocar entre ells i després dispersar-se, formen I'aire, la terra i el
mar. A continuacid, els conjunts i els compostos es desintegren i desapareixen per complet,
dissolent-se en atoms. Tota la creacio, llavors, sorgeix per necessitat i casualitat, sense base en
la saviesa del Creador. D’altra banda, Epicur sosté que tot es combina sense provisid, sense
timoner, ni guia, ni pastor ... Aquest, pero, va sacrificar als déus, i va enviar Epicur i les seves

doctrines al diable.

408. Filodem, Sobre la pietat, Vol. Herc. 2, 11.76.1 [p. 106 Gomperz] [Obbink 1.27.754] ¢ 386

Usener

... diu que essent a la vegada el més gran, i el que excel-leix en sobirania, ho posseeix tot:
perque cada home savi té creences pures i santes sobre el divi i ha entés que aquesta
naturalesa és gran i augusta. | és sobretot en les festes que ell, que progressa cap a una
comprensio d’aquest, tenint el seu nom tot el temps als llavis, assumeix amb conviccié més

seriosament...

409. Filodem, Sobre la musica, Vol. Herc. 1, 1 c.4,6 0 386 Usener

Ara, encara es poden dir aquestes coses molt importants actualment: que el divi no necessita
cap honor; per a nosaltres, pero, és natural honorar-lo, sobretot, amb conviccions piadoses,
fins i tot per mitja dels ritus de la tradiciéd nacional, cadascun d’acord amb el paper que li

correspon.
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410. Filodem, Sobre la vida dels déus, Vol. Herc. 1, VI col. 1 0 386 Usener

... als déus, i admira la seva naturalesa i la seva condicié i tracta d’apropar-s’hi i, per dir-ho aixi,
deleja tocar-los i estar amb ells; i anomena els savis “amics dels déus” i els déus, “amics dels

savis”.

411. Filodem, Sobre la pietat, Vol. Herc. 2, 11.108.9 [p. 126 Gomperz] [Obbink 1.31.880] ¢ 387

Usener

Un cop més, diu, “sacrifiquem als déus piadosament i bé, com correspon, i fem-ho tot bé
d’acord amb les lleis. Pero fem-ho sense molestar-los gens amb les nostres opinions sobre la
gliestié de quins son els millors i més majestuosos; de nou, afirmem que és fins i tot correcte
de fer-ho aixi sobre la base de I'opinié que discutia. Perqué d’aquesta manera, per Zeus, és

possible per a una naturalesa mortal de viure com Zeus, segons que sembla”.

IV. AUTORS DESCONEGUTS

412. Autor epicuri desconegut, en Pseudo-Plutarc, Sobre les opinions dels filosofs, | 1.7.7 p.

300 ¢ 361 Usener

“Tots dos [Anaxagores i Platd] comparteixen aquest error, ja retraten un déu que esta implicat
en els assumptes humans i que va fer el cosmos pel bé de ’home. Perqué un ésser benaurat i
indestructible, ple de coses bones i lliure de qualsevol participacié en el mal, esta totalment
preocupat per la continuacid de la seva felicitat i la indestructibilitat que ha obtingut, de
manera que no s’ocupa dels assumptes humans. Perqué seria horrible, com un obrer o

constructor, si dugués carregues i sentis preocupacid per la creacié del cosmos.”

413. Papir d’Oxirrinc 1l, 215 (p. 30) = H. Diels, Ein epikurisches Fragment iiber
Gotterverehrung, Sitzungsberichte Berlin, 1916, pag. 886 i seg. = A.-J. Festugiére, Epicure et

ses dieux, Paris, Presses Universitaires de France, 1946, pag. 99-101 (traduccid)
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<No hi ha pietat quan s’observen les obligacions religioses habituals —encara que I'ofrena de
sacrificis> en les ocasions adequades, com he dit, sigui una cosa propia de la natura— ni
tampoc, per Zeus, quan un o altre va repetint: “temo tots els déus i els honoro, i vull gastar
tota la meva fortuna per oferir-los sacrificis i consagrar-los ofrenes”. Un home aixi potser és
més lloable que d’altres, tanmateix no és aixi com es posa el fonament solid de la pietat. Tu,
amic meu, sapigues que el do més feli¢c és tenir una percepcié clara de les coses: heus aci el
millor bé que podem concebre aqui baix. Admira aquesta clara aprensié de I'esperit,
reverencia aquest do divi. Després d’aix0o, <no has d’honorar els déus perquée pensis que,
d’aquesta manera, hagis de guanyar el seu favor>, com s’imaginaran quan et veuran fer actes
de pietat, sind6 només perque, en comparacid amb la teva propia beatitud, veus de quina
manera, segons la nostra doctrina, la condicid dels déus és infinitament més augusta. |
certament, per Zeus, <quan poses en practica> aquesta doctrina, la més digna de fe <com t'ho
ha de demostrar la teva rad, t'esta permes oferir sacrificis als déus. D’aquesta manera dus a
terme> una cosa que ddna confianga i que es veu amb plaer, si es fa en el moment adequat,
perque honores la teva propia doctrina utilitzant plaers sensibles que convenen en aquestes
ocasions, i que a més d’alguna manera t'acomodes a les tradicions religioses. Vetlla només de
no barrejar-hi la por dels déus ni cap suposicié que, actuant d’aquesta manera, t’atraus el

favor dels déus.

Car, en veritat, en nom de Zeus (com hom es complau a dir), qué has de témer d’aixo? Creus
que els déus et poden fer mal? No és aixo, amb tota evidéencia, empetitir-los? Com no hauras
de mirar la divinitat com una cosa miserable si, en comparacié amb tu, apareix inferior? O és
que series del parer que, amb el sacrifici de milers de bous, pots, si has comés alguna accié
dolenta, apaivagar el déu? O que tindra en compte el sacrifici i, com un home, et perdonara en

algun moment una part del dany?

Sens dubte, els homes es diuen que cal témer els déus i honorar-los amb aquests sacrificis, per
tal que, retinguts pel tribut que els fan, els déus no s’enfadin amb ells: aleshores, pensen, si
aquesta hipotesi és certa, no experimentaran cap dany i, si no és certa, com que reten honor al
poder defis déus, tot anira bé. Pero si aquestes estretes relacions <entre déus i homs existissin
realment, seria una gran dissort, ja que I'efecte es notaria més enlla de la tomba>, després del
funeral, una vegada ja incinerat. Car aleshores, fins i tot sota la terra, es patiria un mal i tot
home hauria d’esperar un castig. A més d’aix0, no cal que digui de quina manera els homes
haurien de pidolar signes dels favors dels déus, en el seu temor de ser oblidats per ells (car
creurien que d’aquesta manera els déus es comuniquen amb més gust amb ells i baixen als

seus temples), ni tampoc que la diversitat i la gran quantitat dels seus comportaments tenint
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en compte la por del perjudici i per protegir-se contra el castig. Perque tot aix0, en veritat,
sembla una pura il-lusié d’aquestes persones, comparada amb la doctrina dels que consideren
que, ja des d’aqui baix, existeix una vida benaurada, i que no admeten que els morts tornin a

viure —prodigi no menys inversemblant que els que va imaginar Platé.

V. LUCRECI

414. 180-101 (traduccioé de Joaquim Balcells)

De la impietat religiosa. El sacrifici d’Ifigenia

Temo, en tractar d’aixd, que creguis potser iniciar-te en els elements impiadosos d’una
doctrina i que fas via pel cami del crim. Ben altrament, va ésser la mateixa religié que infanta
sovint fets criminals i impiadosos. A Aulis, aixi, I'ara de Trivia vergonyosament sollada amb la
sang de la verge Ifianassa pels més excel-lents caps danaus: els primers entre els barons. Quan
les infules que voltaven els seus cabells virginals caigueren en iguals parts galtes avall, i veié
trist el seu pare, davant 'ara dret i prop d’ell els sacerdots ocultant el ferro, i els ciutadans
desfets en llagrimes en mirar el seu aspecte, muda de por, de genolls a terra, pregava atuida.
Dissortada! No podia servir-li en tals circumstancies d’haver estat la primera a donar el nom de
pare al rei; agafada per mans d’homes, tota tremolosa, era conduida a I'ara, i no perque,
complerts els solemnes ritus sagrats, fos acompanyada al clar himeneu, sinéd romanent pura
sacrilegament, en la mateixa edat de les nupcies. Trista victima que el seu pare feri en sacrifici
per a la sortida de I'estol i perqué els déus li fossin favorables! Tants de crims pot aconsellar la

religié!

415. 1102-148 (traduccié de Joaquim Balcells)

La recerca de la veritat

Qui sap si algun dia tu mateix, vengut per les narracions terrorifiques dels poetes, cercaras
decantar-te per mi. En realitat, quants de somnis poden fingir per a tu, capagos de torcer el
cami de la teva vida i torbar pel temor tota la felicitat teva! | no és sense motiu; perque si els
homes veiessin un terme fix a les malaurances, per poc que raonessin, podrien plantar cara a

les religions i a les amenaces dels poetes. Perd ara no hi ha cap doctrina, ni cap poder per a
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fer-nos forts, car sén de témer en la mort les penes eternes. Adhuc ignorem quina és la natura
de I'anima, si és nada ja amb els qui neixen, o si al contrari s’hi esmuny; si desapareix
juntament amb nosaltres en la mort destructora, o si se’n va a veure les tenebres de I'Orc i les
vastes llacunes, o si s’'esmuny, per manament divi, en altres animals, com ho canta el nostre
Enni, el primer a portar del rialler Helicd una corona de perennal fullatge, la qual havia de lluir
amb esclat entre els pobles italics. Amb tot, Enni també exposa i explica, en versos eterns, que
hi ha a I’Aqueront espais on no subsisteixen les nostres animes ni els nostres cossos, sind certs
pal-lids simulacres de mena estranya; d’alli va sorgir-li, diu, la imatge del sempre florent
Homer, el qual comenca a vessar llagrimes amargues i a explicar les lleis de la natura. Cal tenir,
doncs, coneixenga completa de les coses celestes, i la rad del curs que fan el sol i la lluna, i per
quina forga tota cosa es produeix en la terra; cal sobretot escatir amb raonament agut de qué
son formats I'esperit i 'anima, i aquestes coses que ens aterreixen en posar-se davant els
nostres esperits, desvetllats i ensems afeblits per la malaltia, o quan estem sepultats en son,
de tal manera que ens sembla veure i sentir davant nostre aquells que sén ja morts i els ossos

dels quals la terra estoja dintre el seu si.

El meu esperit no s’enganya: els obscurs descobriments dels grecs son dificils d’aclarir en
versos llatins, i més havent de tractar moltes coses en paraules noves a causa de la pobresa de
la llengua i de la novetat dels assumptes; pero, aixdo no obstant, el teu mérit i el goig que
espero de la teva suau amistat em persuadeix a dur a terme qualsevol treball i m’indueix a
vetllar en les nits serenes cercant amb quins mots i quin poema pugui per fi escampar clara

llum en el teu esperit, i aixi et sigui possible de coneixer les coses pregonament ocultes.

Per tant, cal que, aquest terror i aquestes tenebres de I'anima, les esvaeixin, no els raigs del sol

i els lluminosos trets del dia, siné I'aspecte de la natura i la seva explicacio.

416. 1 149-264 (traduccié de Joaquim Balcells)
Cap cosa no neix del no-res

El principi del qual nosaltres aqui prendrem partenca és que mai cap cosa no és engendrada de
no res per obra divina. Si la por s’ha ensenyorit de tots els mortals, és perque veuen esdevenir-
se moltes coses a la terrai al cel, de les quals no poden comprendre de cap manera les causes i
pensen que sén degudes al numen divi. Per aixd, quan haurem vist que res no pot ésser creat
del no-res, aleshores ja esbrinarem millor el que perseguim, i d’'on cada cosa pot ésser creada i

de quina manera es fa sense intervencié dels déus.
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Si de no res es formés alguna cosa, de totes les coses podrien néixer totes les espécies: res no
necessitaria llavor. Primer, del mar sorgirien els homes, de la terra podrien eixir les especies
gue porten escates, i del cel llancar-se els volatils; el bestiar gros i menut i tota mena de feres,
nascudes a |’atzar, ocuparien els llocs cultivats com els deserts; ni els fruits serien sempre els
mateixos en els arbres, ans canviarien: tots podrien produir-ho tot. Aixi, doncs, no havent-hi,
per a cada cosa, elements engendradors, quines coses podrien tenir mare determinada? Pero
ara, com cada cosa és creada per germens determinats, per aixd cada cosa neix i sorgeix a les
ribes de la llum, alli on hi ha matéries i cossos primers de cadascuna; i per aixo també tot no

pot ésser engendrat per tot, havent-hi, en cada cosa determinada, propietats especials.

D’altra banda, per qué veiem en primavera roses, blats amb la calor, fruitar els ceps quan la
tardor els encoratja? No és perque, si al seu temps s’acoblaren els germens especials de les
coses, tota cosa creada s’obre quan és |'estacid favorable i la terra plena de vida treu sense
perill tendres productes a les ribes de la llum? Si de no res haguessin estat fetes, brollarien
subitament, en qualsevol lloc, i en temps de I'any que no fdra el llur, perqué no hi hauria cap
cos primari que un temps advers pogués apartar d’aquests ajuntaments engendradors. Ultra
aix0, tampoc, per a créixer les coses, no caldria dilacié en vista de la unié de llurs semens, si de
no res poguessin créixer. Aixi, els infants petits es farien de sobte jovincells, i eixirien els

arbustos sorgint sobtosament de la terra.

Resulta, doncs, manifest que no es fa res d’aixd, ja que tot creix paulatinament, com és
natural, per semens determinats, i tot creixent serva el seu génere; d’on pots deduir que cada

cosa s’engrandeix i es nodreix d’'una matéria que és seva.

S’hi afegeix que, sense determinades pluges de I'any, la terra no pot donar els fruits que
porten alegria; ni tampoc la natura dels animals no pot, privada d’aliments, propagar la seva
especie ni conservar la vida. Comprendras millor que molts elements poden ésser comuns a
molts cossos, considerant el cas de les lletres dins les paraules; prova també que cap cosa no

pot existir sense elements primordials.

En fi: per qué la natura no pogué formar homes tan grans que poguessin passar a gual la mar
amb llurs peus, decantar les grans muntanyes amb les mans, vencer, per la duracié de llur vida,
nombroses generacions d’homes? Es que, per a néixer qualsevol cosa, no hi ha atribuida
determinada mateéria, per la qual resta fixat tot allo que pugui sorgir-ne? Aixi, doncs, hem de
confessar que res no pot ésser fet de no-res, car les coses necessiten d’una sement per a ésser

creades i perqué puguin aixecar-se dins els fluids oreigs de Iaire.
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Si, per ultim, veiem els llocs conreats avantatjar els incults i per les nostres mans donar millors
fruits, és perque, evidentment, els principis de les coses es troben dins les terres; som
nosaltres que, girant les gleves fecundes amb la rella, removent el sol de la terra, provoquem
llur sortida. Si no hi fossin, veuries que, sense el nostre treball, les terres esdevindrien molt

millors per elles mateixes.

Res no torna al no-res

Ultra aixo, la natura dissol de bell nou cada cosa en els seus elements, i no els destrueix fins al
no-res. Car, si alguna cosa fos mortal en totes les seves parts, tota cosa podria de sobre esvair-
se dels nostres ulls i finar. Cap forca, doncs, no caldria per produir la separacié de les seves
parts i deslligar el nexe. Al contrari, com les coses es componen de sements eternes, fins que
es presenta una forca que separi les coses amb el seu cop, o hi penetri pels buits i les disgregui,

la natura no permet de cap manera que se’n vegi la fi.

Ara bé; si el temps destruis completament tot aixo que no deixa envellir, consumint-ne tota la
materia, d’on portaria Venus a la llum de la vida la generacid vivent en les diverses espécies? o,
una vegada |'ésser nascut, d’on la terra industriosa, oferint aliments segons les especies, el
nodreix i I’acreix? D’on provenen a la mar les seves fonts interiors i els rius forans que li porten
llurs aiglies de lluny? De que I'éter pastura els astres? Totes les coses que son de cos mortal,
I'infinit del temps i dels dies passats hauria d’haver-les consumides; i si, en aquell espai i en el
temps ja passat, es troben els elements amb qué es refa aquest mén nostre, és perqué

certament son dotats de natura immortal; aixi res pot tornar al no-res.

En fi, la mateixa forca i causa destruiria indistintament totes les coses, si la materia eterna no
les tingués subjectes entre elles, més o menys, amb el seu teixit. Un contacte, en efecte, féra,
amb seguretat, suficient causa de mort, perqué no hi hauria res format de substancia eterna
de la qual només una determinada forga pogués dissoldre I'entrellat. Perd ara, com els nexes
dels elements primordials estan combinats de maneres dissemblants, i la matéria és eterna, les
coses conserven un cos incolume, fins que una forga suficientment poderosa les ataca segons
la contextura de cadascuna. Per tant, cap cosa no torna al no-res, ans totes, per la disgregacio,

tornen als elements de la propia materia.

Per ultim, les pluges es perden, quan el pare éter les ha precipitades en el si de la mare terra; i
sorgeixen les messes brillants, reverdeixen les branques en els arbres i aquests creixen i es
carreguen de fruits, d’on es nodreix després la nostra espeécie i la de les feres; aleshores veiem

florir d’infants les ciutats prosperes i cantar arreu, de I'ocellada novella, els boscos plens de
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fullatge; aleshores els ramats feixucs de greix reposen el cos sobre les pastures abundoses i el
blanc licor lletés degota de les mamelles tivants; aleshores les noves cries de potes insegures

juguen saltironant pels tendres herbeis, torbats per la llet pura els caps juvenils.

No fina, doncs, completament tot allo que sembla, ja que la natura refa els uns mitjangant els

altres, i no consent que cap cosa sigui creada sense I'ajut de la mort d’una altra.

417. 11 167-183 (traduccid de Joaquim Balcells)

Contra la providéncia

Pero, contra aix0, creuen certs ignorants de la materia que la natura, sense la intervencio dels
déus, no podria ajustar-se tan harmoniosament als desigs humans, variant les estacions,
produint les messes i, adhuc, obrint als mortals totes aquestes vies on els persuadeix d’entrar i
els condueix el guia mateix de la vida, el divi plaer, que per les obres de Venus els afalaga a
propagar les generacions, per tal que no fini el llinatge huma. Quan imaginen que els déus han
fet totes les coses per interés dels homes, em sembla que se’n van, en tot i per tot, molt lluny
de la veritable doctrina. Perqué, encara que jo ignorés que sén els elements primordials de les
coses, gosaria, aix0 no obstant, amb els mateixos fenomens del cel i amb moltes altres coses,
sostenir i demostrar que la natura del mén no ha estat de cap manera creada pel poder dels
déus: de tants defectes és dotada! Pero aixo ho exposaré més tard, Memmi; ara acabem el que

resta sobre els moviments.

418. 11 1090-1104 (traduccié de Joaquim Balcells)

Els déus no intervenen en la natura

Si tens aquestes veritats ben conegudes, tot seguit la natura et semblara lliure, exempta de
superbs senyors, i que tot ho mena per ella mateixa, espontaniament, sense intervencio dels
déus. Car, pel cor sagrat dels déus, plens d’'una pau tranquil-la, que menen uns dies placids i
una vida serena: qui podria regir I'univers immens? qui podria tenir, com a moderador, en les
seves mans les fortes brides que regissin I'infinit? qui faria girar concertadament tots els cels, i
calentar amb els focs de I'éter totes les terres fertils, i en tots llocs i en tot temps estaria
sempre a punt per a concitar les tenebres amb els nidvols, per a commoure amb el tro la

serenitat del cel, i llangar aleshores el llamp i aterrar sovint els seus propis temples, o retirant-
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se als deserts, furiejar, exercitant-se en un tret que sovint passa pel costat dels culpables i lleva

la vida als qui no ho mereixen?

419. 11l 31-58 (traduccio de Joaquim Balcells)
La temenca de la mort

Havent ensenyat com sén els elements constitutius de 'univers, com difereixen per llurs
formes variades, com volen espontaniament enduts pel moviment eternal, i de quina manera
en pot ésser creada cada cosa, m’apar, després d’aixo, que és la natura de |'esperit i de I'anima
la que ha d’aclarir ara en els meus versos; cal gitar fora, de cap, aquella temenca de I’Aqueront
gue torba completament, des del pregon, la humana vida, amarant-la tota de la negror de la
mort, i no deixa existir cap joia clara i pura. Car, baldament els homes diguin sovint que sén
més de témer les malalties i una vida infame que el Tartar i la mort, i creguin saber que la
natura de I'esperit és feta de sang, o també de vent, si tal volta a tant els porta llur caprici, i de
cap manera necessitin res de la nostra explicacid, per aixo que et diré podras observar com
tenen més aviat la vanagloria de lloar-se que una conviccio real. Ells mateixos, exiliats de llur
patria, bandejats lluny de I'esguard dels homes, tacats per una acusacié infamant, aclaparats
per totes les malaurances, viuen tanmateix, i adhuc, onsevulla que facin cap, mesquins,
sacrifiquen a honor dels morts, immolen ovelles negres, envien ofrenes als déus Manes; i com
més els punyen llurs mals, giren amb més forca llurs esperits envers la religid. Per aixo convé
més aviat d’observar I’home en els perills i en les proves, i en I'adversitat conéixer qui és; car
aleshores surten finalment veres veus del fons de llur cor, és arrencada la mascara i roman la

realitat.

420. 111 978-1010 (traduccié de Joaquim Balcells)
La llegenda de I’Aqueront: els seus turments només es troben en la vida

| en veritat, les coses, les que siguin, que segons la tradicid existeixen a I’Aqueront profund,
totes existeixen per a nosaltres en aquesta vida. El miser Tantal no tem, com és fama, la gran
roca suspesa en l'aire, paralitzat per una por inutil; ans més aviat la vana temenca dels déus
turmenta en vida els mortals, temerosos dels cops que a cadascun reserva el desti. Els ocells
no ataquen Titios, ajagut a I’Aqueront: realment, dins el seu gran pit no trobarien qué furgar

durant I'eternitat; per enorme que fos I'estesa d’aquesta corpora, encara que no ocupés nou
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jovades amb els seus membres estesos, sind tota la vastitud de la terra, no podria, pero,
suportar fins a I'tltim I'etern sofriment i fornir sempre aliment del seu propi cos. Pero per a
nosaltres, Titios és aci: és 'home ajagut en I'amor que els voltors laceren, és a dir, el neguit
anguniés se’l menja, o els afanys d’una altra passié el trossegen. Sisif també és, en la nostra
vida, el qui davant dels nostres ulls es deleix demanant al poble els feixos i les cruels destrals, i
vengut sempre, trist, es retira. Car cercar el poder, que és només buidor i no és donat mai, i
sofrir sempre en aixo els treballs més durs, és empényer amb gran esfor¢ muntanya amunt una
roca, la qual, a penes al cim, torna a rodolar, i se’n va rapidament cap a la superficie del camp
pla. Després, péixer sempre la ingrata natura del nostre esperit i omplir-lo de béns i no
sadollar-lo mai, com ens fan les estacions de I'any quan es renoven persistentment produint
fruits i gracies diverses, sense que mai ens sadollem dels fruits de la vida és, jo crec, com les
donzelles en la flor de I'edat, de qui conten que van tirant aigua en un vas sense fons, el qual

tanmateix no podrien omplir de cap manera.

421.V 146-199 (traduccid de Joaquim Balcells)

El mdén no és creacid dels déus ni aquests res no tenen a veure amb ell

Igualment no t'és possible de creure que els sagrats estatges dels déus siguin en cap banda del
mon. La natura dels déus, en efecte, és subtil i molt allunyada dels nostres sentits, a penes
cognoscible per la intel-ligéncia del nostre esperit. Puix que ella escapa al tacte i a I'empremta
de les nostres mans, no ha de tocar res d’allo que és tangible per a nosaltres; perqué tot allo
que en si no és tangible, tampoc no es pot tocar. Per aixo, també, llurs estatges han d’ésser
dissemblants dels nostres estatges, i subtils a semblanca de llur propia substancia, cosa que

més endavant et demostraré amb discurs abundos.

Dir, no res menys, que els déus han volgut preparar I'espléendida natura del mén per als
homes, i que per aixo cal lloar aquesta admirable obra dels déus, i creure que haura d’ésser
eterna i immortal, i que no és licit amb cap atac de remoure mai dels seus fonaments un palau
construit per I'antiga saviesa dels déus per a les generes humanes i per a tota I'eternitat, ni
d’escometre’l en paraules, ni de capgirar-lo tot daltabaix; imaginar i afegir totes les altres coses
d’aquesta mena, és follia, Memmi. Perque, quin benefici podria donar a immortals i benaurats
la nostra gratitud, perque ells s’emprenguessin de fer res en el nostre favor? O quina novetat
hauria pogut seduir-los, després de tant temps de repos, perquée desitgessin canviar llur vida

anterior? Perque sembla que han de plaure les coses noves a qui es troba malament amb les
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velles; pero quan no s’ha sofert res de pends en el passat, quan bellament s’ha viscut, que és
gue podria encendre I'amor de la novetat? O quin mal hi hauria per a nosaltres de no haver
estat creats? O bé, ja ho crec, jeia la vida en les tenebres i en la tristesa, fins que llustreja
I'origen creador de les coses? Tothom, sens dubte, que ha nascut, vol romandre en la vida, en
tant que I'atractiu del plaer I'hi retindra. Aquell, pero, que mai no ha gustat I'amor de la vida,

ni mai no ha estat en el nombre dels vivents, quin mal li és de no haver estat creat?

A part d’aixo, d’on els déus prengueren model per a la creacid, i d’on, al principi, els vingué la
nocié mateixa de I’'home, perque sabessin i albiressin en llur esperit el que volien fer, i com, en
fi, conegueren mai la potencia dels elements primordials i del que podien aquests produir
mudant llur ordre entre ells, si la mateixa natura no els dona I'exemplar de la creacié? Perque
els elements innombrables dels cossos, Ilancats per les topades de moltes maneres i des de
I'infinit del temps, i, emportats per llur propi pes, no han cessat de moure’s i d’aplegar-se de
totes maneres i d’assajar tot allo que poguessin crear per llurs combinacions entre ells;
talment que no hi ha motiu de sorprendre’s si també a la fi han caigut en I'arranjament actual i

han entrat en passos com aquests per on ara I'univers es produeix tot renovant-se.

Perque encara que jo ignorés la natura dels elements primordials, amb tot gosaria confirmar i
demostrar a base dels mateixos fenomens del cel i de moltes altres coses, que la natura no ha

estat de cap manera disposada per a nosaltres per obra dels déus: de tants defectes és dotadal!

422.V 1161-1193 (traduccié de Joaquim Balcells)

La creencga en els déus

Ara, quina causa ha divulgat entre les grans nacions la idea de la divinitat i ha omplert d’altars
les ciutats i ha tingut cura d’instituir cultes solemnes, cultes que encara en els nostres dies
floreixen en mig del gran progrés i dels llocs més populosos; i d’on ve aquest error, arrelat avui
entre els mortals, que fa aixecar nous santuaris dels déus en tot I'univers, i obliga la multitud a

omplir-los en els dies festius? No és pas tan dificil de donar-ne rad.

Ja aleshores, en efecte, els mortals veien amb la imaginacid, estant desperts, figures de déus
d’una bellesa extraordinaria, les quals, encara més en els somnis, apareixien d’'una meravellosa
creixenga. Els atribuien, doncs, sensibilitat i vida, perqué els semblava que movien els
membres i emetien paraules altives en harmonia amb llur bellesa excelsa i llur magnifica forga.

Els donaven una vida eterna, perque llur aspecte es renovellava sempre i llur forma romania, i
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també perqué creien que, fornits de tanta vigoria, no podien ésser vencguts facilment per cap
forcga. Creien, per aix0, que llur ventura ultrapassava de molt la dels altres, perqué la temenca
de la mort no ha turmentat mai cap d’aquests éssers i, al mateix temps, perqué els veien en

somnis acomplir mil accions prodigioses sense que els n’agafés cap fatiga.

A més, observaven els fenomens del cel acomplir-se en un ordre immutable, i tornar les
variades estacions de I'any, sense poder coneixer les causes per les quals aixo s’esdevenia. Aixi,
doncs, tenien com un refugi remetre-ho tot a les mans dels déus i fer que tot girés a un senyal
de llur testa. Posaren en el cel els estatges i els palaus dels déus, perque en el cel veu hom
rodolar la nit i la lluna, la lluna, el dia, i la nit i els astres severs a la nit i els focs errivols del cel
nocturn, i les flames que volen, els nivols, el sol, les pluges, la neu, els vents, els llamps, la

calamarsa, i els sobtats estrépits i els grans murmuris amenacgadors.

423,V 1194-1240 (traduccié de Joaquim Balcells)
Mals de la religio

Oh llinatge malaurat dels mortals, d’haver atribuit als déus tots aquests efectes i d’haver-hi
afegit encara ires cruels! Que gemecs es procuraren aleshores per a ells, que ferides per a

nosaltres, que llagrimes per als nostres descendents!

Ni la pietat és mostrar-se tothora cobert amb un vel i fer evolucions davant d’'una pedra i
acostar-se a tots els altars, ni inclinar-se prosternat fins a terra ni estendre oberts els palmells
de cara als santuaris dels déus ni amarar les ares amb la sang dels quadrupedes, ni penjar
exvots damunt d’exvots; no, més aviat és poder-ho mirar tot amb esperit tranquil. Perque,
qguan contemplem els celestes espais d’aquest ample mon i I'éter immobil per damunt dels
estels guspirejants, i ens posem a pensar en els camins del sol i de la lluna, una angoixa, fins
aleshores ofegada sota d’altres miséries dins el nostre cor, es deixondeix i comencga d’aixecar
el cap, no sigui que hi hagi potser en front de nosaltres la infinita puixanca d’uns déus, que
arrossegui en variat moviment aquells astres brillants. La manca d’explicacié, en efecte,
turmenta l'esperit en el seu dubte, i es demana si hi ha hagut un comengament i una naixenga
del mén i, alhora, si hi haura un terme, fins al qual les muralles del mén podran sostenir
aquesta fatiga de I'afanydés moviment; o bé si, dotats per la divinitat d’'una fermesa eterna,

podran allargar llur curs en el temps infinit i menysprear les forces de laimmensa durada.
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Per altra banda, a qui no estreny l'esperit la palira dels déus? | a qui no s’enrampen els
membres de basarda quan la terra abrusada s’estremeix sota el cop horrible del llamp i la gran
bunior recorre de banda a banda el cel? | pobles i nacions no tremolen i els reis superbs no
s’arrauleixen percudits per la temenca dels déus, no sigui que per algun crim vergonyds, per

alguna paraula superba, hagi arribat ja I’'hora feixuga de pagar les penes?

Aixi també, quan de banda a banda del mar la furia del vent impetués, arribada al seu grau
més alt, escombra la superficie de les aiglies, el cap de I'estol amb les seves poderoses legions i
els seus elefants, no tracta d’obtenir amb vots la benvolenca dels déus, i no demana amb
pregaries, esfereit, la calma de la tempesta i uns vents favorables: debades, perque sovint,
arrabassat en un violent terboli, no és pas menys endut cap a uns baixos on troba la mort?
Tant és cert que una mena de forca secreta esclafa els destins humans i sembla que trepitgi els

bells feixos i les destrals cruels i que se’n faci joguina.

En fi, quan sota els nostres peus la terra sencera vacil-la, i les ciutats sotragades cauen o bé
amenacen ruina, és sorprenent si uns éssers mortals s’humilien i deixen subsistir a I'univers

uns poders superiors i unes forces estranyes de déus que governin totes les coses?

424, V1 50-95 (traduccio de Joaquim Balcells)

Objecte del llibre sisé

Totes les altres coses que els mortals veuen esdevenir-se sobre la terra i al cel, quan sovint els
tenen suspesos amb I'esperit ple de paiira, i els humilien I’'anim amb la temenca dels déus, i els
aclaparen, ajupits contra terra, és perque llur ignorancia de les causes els obliga a referir-ho
tot al comandament dels déus i atorgar-los un poder reial: no poden comprendre les causes
d’aquests fenomens i es pensen que son deguts al numen divi. Perque després d’haver apres
bé que els déus passen una vida sense cures, si tanmateix els homes es demanen admirats
segons quin ordre cada cosa pot acomplir-se, sobretot en aquelles coses que veuen per
damunt de llur cap a les regions etéries, cauen de nou en les antigues religions, i fan intervenir
uns amos cruels, de qui els malaurats pensen que ho poden tot, ignorants com son del que és
possible i del que és impossible, i per ultim, de quines son les lleis que limiten la potestat dels
éssers profundament, segons fites inesborrables; per on, encara més van esgarriats per una

orba doctrina.
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Si tu no vomites aquests errors del teu esperit i no llences lluny de tu la idea d’atribuir als déus
coses indignes d’ells i estranyes a llur quietud, la majestat santa dels déus ultratjada per tu et
noura sovint; no perque la sobirania dels déus pugui ésser violada, talment que per ira es posin
al cap d’exigir castigs cruels, siné perquée tu mateix t'imaginaries que en la quietud de llur pau
tranquil-la agiten dins el cor grans tempestes d’ira i no t’acostaras més amb pit tranquil als
temples dels déus ni podras acollir més en serena pau d’anim els simulacres eixits de llurs
persones santes, que duen a I'esperit dels homes la revelacid de la bellesa divina. D’on es pot

veure quina vida t'és ara reservada.

Ben cert, perque una doctrina veridica rebati lluny de nosaltres aquestes miseries, malgrat que
moltes coses han sortit ja de la meva boca, amb tot en resten moltes per embellir amb versos
polits. He d’explicar el sistema del cel i els seus aspectes; he de cantar les tempestes i els
llamps brillants, quins efectes produeixen i per quina causa sén duts: no sigui que, foll,
dividissis el cel en regions i tremolessis cercant de quin punt ha vingut el vol de la flama, o cap
a quina banda s’ha girat, de quina manera s’ha esmunyit dins de llocs closos i com se n’ha
escapolit després d’haver-hi fet d’amo: fenomens dels quals la gent no pot comprendre les
causes i es pensa que son deguts al numen divi. | tu, mentre corro devés la blanca ratlla on
acaba la meva cursa, mostra’m per endavant la via, oh Musa enginyosa, Cal-liope, repos dels

homes i delicia dels déus: essent tu guia, obtindré la corona amb una insigne lloanga.

425. VI 379-422 (traduccié de Joaquim Balcells)

Els déus no produeixen el llamp

Aix0 és coneixer la natura mateixa del llamp flamejant i veure per quina for¢a produeix
cadascun dels seus efectes, i no cercar indicis sobre els secrets designis dels déus escartejant
debades les formules etrusques: de quin punt ha vingut el vol de la flama o cap a quina banda
s’ha girat, de quina manera s’ha esmunyit dins de llocs closos i com se n’ha escapolit després

d’haver-hi fet d’amo; o en fi, quina desventura pot seguir el cop de la flama celeste.

Perque si Jupiter i els altres déus sotraguen amb esfereidor brogit la volta lluminosa del cel i
llancen el llamp per lla on cadascun vol, per qué no fan de manera que tants homes com no es
miren de cometre crims abominables siguin colpits i exhalin del pit traspassat les flames del
llamp, exemple terrible per als homes mortals? Per que, al contrari, I'innocent, a qui la
consciéncia no acusa de cap vergonya, és embolcallat i impedit per les flames i arrossegat de

sobte pel terboli celeste i pel foc? Per que, també, cerquen els llocs deserts i esmercen treball
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debades? Es que aleshores exerciten llurs bragos i fortifiquen llurs musculs? Per qué toleren
que el tret del pare s’esmussi contra terra? Per qué ell mateix ho permet i no el reserva contra
els seus enemics? En fi, per que Jupiter mai no llanga el seu llamp contra la terra des d’un cel
enterament pur, i escampa tant de brogit? Espera que els nuvols s’hagin amuntegat sota els
seus peus per a davallar aleshores ell en persona i des d’alli afinar de prop la direccié dels seus
trets? Després, amb quina finalitat engega contra el mar? De que fa retret a les ones i a la

massa liquida i a les planures flotants?

No res menys, si vol que ens guardem dels cops del seu llamp, per que ens refusa que puguem
veure’l partir? Pero, si vol aclaparar-nos amb el seu foc quan no ho esperavem, per qué trona
d’aquell costat, a fi que puguem evitar-lo, per que aquestes tenebres, aquest retruny i aquesta
remor que solleva per endavant? | com podras creure que avii el llamp en moltes direccions
alhora? Gosaries sostenir no haver-se esdevingut mai que molts llamps hagin colpit al mateix
temps? Amb tot, és un fet que s’ha vist sovint i que ha d’esdevenir-se necessariament; i com
plou en diverses contrades alhora, i neva, aixi en un mateix moment els llamps es produeixen

nombrosos.

En fi, per que aterra els temples sagrats dels déus i els seus propis estatges esplendids, i fa
bocins mestrivoles estatues de déus, i amb violencia ferida destrueix la majestat de les seves
propies imatges? Per qué la majoria de vegades cerca els llocs elevats, i en els cims de les

muntanyes veiem més nombrosos que enlloc els rastres de la seva flama?

V1. DIOGENES D’ENOANDA
426. Inscripcid epicuria
Fr. 16

..... i denuncien amb vehemencia les persones més piadoses com a atees. |, de fet, es fa

evident que no som nosaltres qui neguem els déus, sind els altres.

Aixi Diagores de Melos, amb algunes altres persones que van seguir de prop la seva teoria,
afirmaven categoricament que els déus no existeixen i atacaven vigorosament tots els qui

pensaven d’una altra manera.

Protagores d’Abdera, en efecte, va presentar la mateixa opinidé que Diagores, pero la va

expressar de manera diferent per evitar una audacia excessiva. Perqué va dir que no sabia si
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els déus existeixen, cosa que és el mateix que dir que sabia que no existeixen. Si, efectivament,
hagués equilibrat la primera declaraci6 amb “tanmateix, no sé que no existeixin”, potser
hauria fet servir gairebé un circumloqui per evitar I'aparenca de negar els déus per complet.
Pero ell va dir: “jo no sé si existeixen”, i no “jo no sé que no existeixen”, fent exactament el
mateix que Diagores, que incansablement no parava de dir que ell no sabia de la seva
existencia. Per tant, com dic, ja sigui Protagores en aquest cas, en efecte va presentar la

mateixa opinié que Diagores o...

Fr.17

..................................... en un carro, fent que Triptolem en munti una i li proporcioni les
dissorts més miserables .......ccccovveeeviiiieiiiiiiee e En efecte, respectant Zeus i Demeéter

com a deitats, considerem els éssers humans no com els seus esclaus, sind com els seus amics.

Fr. 18

................ gue no podem suposar que, després d’haver compartit en el judici el que encara és

objecte de controvérsia, ...

................ No pensem que els déus sén capacos d’examinar les persones que son injustes i vils i

nobles i justes. En cas contrari es crearan en les nostres animes les torbacions més grans.

Fr. 19

Contradiguem Homer, que diu tota mena de bajanades sobre ells, representant-los vegades
com a adulters, de vegades com a coixos, de vegades com a lladres, o fins i tot com a colpejats
pels mortals amb una llanca, i també introdueix artesans per fer-ne representacions
inadequades. Algunes estatues de déus disparen fletxes i els reprodueixen amb un arc,
representats com Héracles en Homer, mentre que altres son custodiats per un cos de guardia
de bésties salvatges, mentre que altres estan enfadats amb els rics, com Némesi d’acord amb
I’opinié popular; en canvi, hauriem de fer estatues de déus genials i somrient, perquée puguem

tornar-los el somriure en comptes de tenir-ne por.

Bé, llavors, ciutadans, reverenciem els déus amb rad, tant en festivals i en ocasions no
sagrades, tant en public com en privat, i respectem els costums dels nostres pares en relacio
amb ells i no permetem que els éssers immortals siguin falsament acusats per nosaltres en el
nostre va temor que son responsables de totes les desgracies, portant-nos patiment i ideant

obligacions que sén oneroses a ells mateixos. | també nosaltres anomenem-los pel seu nom...
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Fr. 20

Es impossible, per comencar, que tingui necessitat d’una ciutat i conciutadans, a més de ser
bastant absurd que ell, com a déu, hagi de buscar tenir homes com a conciutadans. | també hi
ha aquest altre punt: si s’Thagués creat el mén com un estatge i una ciutat per a ell mateix,
voldria saber on vivia abans de la creacié del mdén, no trobo una resposta, almenys no una
d’adequada amb la doctrina d’aquestes persones quan declaren que aquest mén és Unic. Per
tant durant aquest temps infinit, pel que sembla, el déu d’aquesta gent no tenia ciutat ni llar, i
com un home desafortunat —jo no en dic “Déu”—, no tenint ni ciutat ni conciutadans, fou
destituit i vagava a I'atzar. Per tant, si la naturalesa divina, es considera que ha creat les coses
pel seu propi bé, tot aixo és absurd, i si és pel bé dels homes, encara hi ha conseqiiéncies més

absurdes.
Dividim la discussio en dos - el mén i els homes mateixos. | en primer lloc parlem sobre el mén.

Si, efectivament, totes les coses estan ben disposades per als homes i res no és antagonic a

ells, la nostra situacid és com la de les criatures fetes per un déu. Perd acordem primer...

H. EVEMER

SOBRE LA VIDA D’EVEMER
427. Escolis al Protreptic de Climent d’Alexandria Il 24, 2 0 1 C Winiarczyk

Evemer d’Agrigent: aquest és Evemer, que alguns diuen que fou de Messénia. En fa esment

Cal-limac als coliambes dient “vell vanidds, vomita llibres injustos”. | va ser titllat d’ateu.

JUDICIS DELS ANTICS SOBRE EVEMER

428. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 3 en Eusebi, Preparacié per a I'evangeli Il 2, 54 0 8

Winiarczyk

Sobre els déus que hi ha a la terra tenim molts i molt variats discursos entre els historiadors i

els mitografs. | entre els historiadors, va escriure especialment Evemer, que va fer la Inscripcio
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sagrada; entre els escriptors de mites, Homer i Hesiode i Orfeu i altres de semblants, es van
inventar mites fabulosos sobre els déus; nosaltres intentarem recérrer de manera abreujada el

que esta registrat d’un i altre, per rad de simetria.

429. Minuci Felix, Octavi 21, 1-2 ¢ 9 Winiarczyk

Segons una llei escrita dels historiadors o dels savis: reconeixes el mateix que jo. Evemer
considera que els déus es creen per merits de virtut o d’ofici i esmenta les seves tombes com a
patries on van néixer i les mostra per les provincies, de Jupiter a Dictis i Apol-lo a Delfos i Isis a
Faria i Ceres d’Eleusis. Prodic diu que van ser admesos entre els déus perqué anant amunt i
avall van trobar nous fruits que van ser d’utilitat als homes. Es del mateix parer també Perseu, i
vincula els fruits descoberts i els descobridors dels fruits amb els mateixos noms, com diu el

discurs comic “sense Bacus i Ceres, Venus es refreda” (Terenci Eun. 732)”.

430. Lactanci, Epitome de les Institucions divines 13, 1-3 ¢ 10 Winiarczyk

Pero deixem de banda els poetes: anem a la historia, que es basa a la vegada en la fidelitat dels
fets i en 'antiguitat dels temps. Evemer era de Messénia, un escriptor antiquissim, que va
reconstruir I'origen de Zeus i les seves gestes i tota la seva nissaga a partir de les inscripcions
sagrades dels antics temples; d’aquesta manera va investigar els pares, les patries, els imperis,
les morts i les tombes de la resta de déus. Aquesta historia Enni la va traduir al llati, i les seves
paraules sén aquestes: “aquestes, tal com estan escrites, sén la nissaga i la familia de Jupiter i

els seus germans: d’aquesta manera ens ha estat llegat en una inscripcié sagrada”.

431. Agusti, La ciutat de Déu VI 7 ¢ 11 Winiarczyk

Qué pensaven del mateix Jupiter, els que van posar la seva nodrissa al Capitoli? No estan
testimoniats en Evemer, que va escriure -no amb una xerrameca fabulosa, sind amb una

investigacio historica- que tots aquests déus van ser homes mortals?

432. Agusti, La ciutat de Déu VIl 27 ¢ 12 Winiarczyk
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Aguests déus seleccionats veiem certament que van ser més famods que els altres, no tant
perque es s’hagin demostrat els seus merits com perqué se n’han ocultat els oprobis; per la
gual cosa és molt creible que fossin homes, com han indicat no només els escrits poétics, sind

també els historics, ja que el que diu Virgili (Eneida VIII 319-320):

Primer arriba Saturn de I'Olimp celestial

fugint de les armes de Jupiter, exiliat del reialme que li havien arrabassat.

| el que se segueix en relacié amb aix0, aquesta historia I'explica sencera Evemer, que Enni va
traduir al llati; per tant com que van establir moltes coses els que van escriure contra errors

d’aquesta mena, tant en llati com en grec, no m’ha vingut de gust de detenir-m’hi.

433. Agusti, Sobre el consens dels evangelistes | 23, 32 ¢ 13 Winiarczyk

Pero és que potser també va ser poeta aquell Evemer, que narra clarament que el mateix
Jupiter i Saturn, el seu pare, i Plutd i Neptu, els seus germans, van ser homes, de manera que
els que els reten culte han de donar les gracies als poetes, que van inventar-se moltes coses no
per a detestar-los, sind per a ornamentar-los? Encara que Cicerd diu que el mateix Evemer va
ser traduit al llati. Que no va ser un poeta el mateix Cicerd, que I'adverteix a les Tusculanes,
parlant amb ell, perque sap molts secrets (Tusc. | 29): “si intentés investigar les coses antigues
a partir del que ens han transmeés els escriptors grecs, els mateixos déus es trobarien com a
avantpassats ascendits al cel. Busca, recorda’t dels sepulcres que es mostren a Grecia, ja que
estas iniciat, que es diu en els misteris, i aleshores entendras com és d’evident aixd”. Aquest
certament no dubtava que els déus d’aquests havien estat homes, i sospita que van arribar al
cel de manera benevolent, encara que no dubtava a dir publicament que eren els homes qui
els havien atribuit aquest honor d’opinid, en parlar de Romul (...) que hi ha d’admirable, si els
homes més antics ja van fer sobre Juapiter i Saturn i la resta alld que els romans van voler fer

amb Romul i, en époques més recents, també amb César?

434. Cicerd, La naturalesa dels déus | 118-119 (traduccié de Joan Manuel del Pozo) ¢ 14

Winiarczyk

Quée em dieu dels que han afirmat que tota teoria sobre els déus immortals ha estat imaginada

pels savis en bé de la societat, a fi que la religi6 encaminés en llurs deures els qui eren
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incapacgos d’arribar-hi per via de la raé? No han destruit aquests, per la base, qualsevulla
religié? | de Prodic de Quios, que digué que tot alld que era profitds per a la vida humana es
comptava entre els déus, va deixar al capdavall alguna religié? | els que ensenyen que els
homes forts, o els famosos, o els poderosos, han arribat a déus després de llur mort i que sén
els que nosaltres adorem, preguem i venerem: no resten també al marge de tota religi6?
Aquest problema ha estat especialment estudiat per Evemer qui, més que ningu, ha estat
interpretat i explicat pel nostre amic Enni: Evemer ens parla de les morts i els sepulcres dels
déus; quée us sembla: que amb aixo ha afirmat la religié o la nega absolutament? No parlo
d’aquella santa i augusta Eleusis “on sén ensenyats els pobles de les riberes més llunyanes”, ni
de Samotracia i tot el que “a Lemnos, de nit, ocultament es celebra en els recers dels boscos”,
perque aixo, després d’explicat i raonat, ens diu més de la naturalesa del mén que de la dels

déus.

435. Plutarc, Sobre Isis i Osiris 23 p. 359 E-360 B ¢ 15 Winiarczyk

Dubto que aquesta sigui moure les coses immobils, i "lluitar no només durant molt de temps",
com diu Simonides, sind també amb "moltes nacions i races d’homes" que estan posseits per
un sentiment de pietat cap a aquests déus, i per tant no ens hem d’estar de trasplantar tals
noms dels cels a la terra, i eliminar i dissipar la por i la fe implantada a gairebé tota la
humanitat en el naixement, obrir de bat a bat les grans portes a I'ateu Leont, degradar coses
divines al nivell huma, i donar una espléndida llicéncia a les declaracions enganyoses d’Evemer
de Messenia, que per si sol va elaborar copies d’'una mitologia increible i inexistent i va
propagar I'ateisme per tota la terra habitada convertint tots els déus per igual en noms dels
generals, almiralls i reis que, en realitat, van viure en temps molt antics i estan registrats en
inscripcions escrites amb lletres d’or a Panquea, que mai cap estranger ni cap grec havien
trobat, llevat d’Evemer. Ell, segons que sembla, va fer un viatge a la Panquea i Trifil-le, llocs

gue mai no han existit enlloc de la terra i que no existeixen.

436. Aeci, Placita | 7, 1 pag. 297 i seg. Diels en Pseudo-Plutarc Plac. dels filosofs 880 D-E

(=Eusebi Preparacio per a I’evangeli XIV 16, 1) ¢ 16 Winiarczyk

Alguns dels filosofs, com Diagores de Melos i Teodor de Cirene i Evemer de Tegea diuen que
sens dubte no hi ha déus. Cal-limac de Cirene diu que Evemer s’hi refereix quan escriu en els

iambes: (T 1 A Winiarczyk).
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437. Teodoret, Guariment de les malalties gregues 11 112 ¢ 17 A Winiarczyk

Cal reconeixer no només els ensenyaments dels sants apostols, sind també els pronunciaments
dels profetes divins. D’aquesta manera, veient I'harmonia de I'antiga i la nova teologia,
admirara la veritat i no mentira I'ateisme de Diagores de Milet i de Teodor de Cirene i
d’Evemer de Tegea. Aquests, en efecte, va dir Plutarc que no consideraven que hi hagués cap

déu.

438. Teodoret, Guariment de les malalties gregues 11 112 ¢ 17 A Winiarczyk

Cal reconeixer no només els ensenyaments dels sants apostols, sind també els pronunciaments
dels profetes divins. D’aquesta manera algl veient la coheréncia de I'antiga i de la nova
teologia, admirara la veritat i fugira I'ateisme de Diagores de Milet i de Teodor de Cirene i de

Evemer de Tegea. Plutarc va dir [T 47] que aquests consideraven que no hi havia cap déu.

439. Teodoret, Guariment de les malalties gregues lll, 4 0 17 B Winiarczyk

No només sén ateus Diagores de Milet i Teodor de Cirene i Evemer de Tegea i els seus
seguidors, que a tot arreu diuen que no hi ha déus, com va dir Plutarc (OUkouv povol ye dBeot
Alayopag 6 Mlnolog kat 6 Kupnvalog Oeo6dwpog kal Eunuepog 6 Teyedtng kal ol ToUTOLG
AKOAOUBNKATEC, TTAVTATIACL PAVIEG WA €lvat Beouc, WS 6 MAouTtapxog €dn), sind també Homer
i Hesiode i les tribus de fildsofs, que han descrit multituds de déus anant amunt i avall, alguns

d’ells esclaus i confessant-se esclaus de passions humanes.

440. Pseudo-Gal-le, Historia filosofa 35 pag. 617 i seg. Diels ¢ 18 Winiarczyk

Direm ara tot allo que en parlar dels déus al principi hem omeés. D’entre els primers filosofs en
trobariem alguns que van desconeixer els déus, com Diagores de Melos i Teodor de Cirene i

Evemer de Tegea. Es van atrevir a dir que no hi havia déus.

441. Teofil d’Antioquia, A Autolic 11l 7 ¢ 19 Winiarczyk
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Tot aix0 ho va dir 'academic Clitomac sobre I'ateisme. | qué direm de Crities i Protagores
d’Abdera que diu: (VS 80 B 4): “si hi ha déus, no puc parlar-ne, ni demostrar com sén. Hi ha
moltes coses que m’ho impedeixen”. Es excessiu per a nosaltres parlar del més ateu de tots,
Evemer. Havent-se atrevit a dir moltes coses sobre els déus, al final va afirmar que no existien,
sind que vol que tot s’esdevingui automaticament. A qui d’ells creurem, al comic Filemo, que

diu:
Els que veneren déu tenen
grans esperances de salvacioé (F 181)

o els que hem esmentat abans, Evemer i Epicur i Pitagores i als altres que, negant que existeixi

la pietat cap als déus, neguen la providéncia?

442. Climent d’Alexandria, Protreptic Il 24, 2 (1 18 Stahlin) ¢ 20 Winiarczyk

Per causa d’aix0 —no s’ha d’amagar en absolut— em resulta admirable com Evemer d’Agrigent i
Nicanor de Xipre i Diagores i Hipd de Melos i de Cirene i sobretot aquest —el seu nom era
Teodor— i molts altres que van viure de manera assenyada i havent-hi vist més clar que els
altres homes, i que tanmateix sobre els déus van tenir aquesta deriva, fossin anomenats
anomenats ateus, si certament no van coneixer la veritat, perd van sospitar la deriva [de
I’opinié comunal, la qual cosa és una llavor no petita que encén el foc del pensament cap a la

veritat.

443. Arnobi, Contra les nacions IV 29 ¢ 21 Winiarczyk

| en aquest lloc podem demostrar que tot aquests que ens comenteu i que anomeneu déus,
van ser homes, amb |'autoritat d’Evemer d’Agrigent, els llibres del qual, per tal que fossin més
clars a tothom, Enni va traduir al llati, o bé amb la de Nicagores de Xipre o Leont de Pel-leu o
Teodor de Cirene o Hipd o Diagores de Melos o milers d’altres autors, que amb la cura d’una

dilogéncia escrupolosa van posar d emanifest coses amagades, amb una llibertat innata.

444, Elia, Histories variades 11 31 ¢ 22 A Winiarczyk
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| qui no lloaria la saviea dels barbars? Si cap d’ells no ha caigut en I'ateisme, ni discuteixen
sobre els déus, si existeixen o no, ni si tenen cura de nosaltres o no. Cap d’ells no va tenir
opinions com Evemer de Messenia o Didogenes de Frigia o Hipd o Diagores o Sosies o Epicur, ni

cap indi, ni cap celta, ni cap egipci.

445, Eustaci, Comentari a I'Odissea d’Homer, 111 381 (1 134) ¢ 22 B Winiarczyk

En temps posteriors van ser ateus Diagores de Milet i Evemer de Messénia i Diogenes de Frigia

i Hip6 i Sosies i Epicur, van donar arguments que Homer no era comprensible.

446. Sext Empiric, Contra els matematics, 9, 18

Prodic de Quios diu: “el sol i la lluna i els rius i les fonts i en definitiva tot alldo que permet la
nostra vida els antics ho van considerar déus a causa de la seva utilitat, com els egipcis el Nil”, i
per aix0 el pa és considerat Demeter i el vi, Dionis, i I'aigua Posid6 i el foc, Hefest i aixi
cadascuna de les coses utils. Diuen que no existeix déu els anomenats ateus, com Evemer i
Diagores de Milet i Prodic de Quios i Teodor. Prodic diu que allo que és util per a la vida és
considerat déu, com el sol i la llunai els rius i els estanys i els prats i les fruites i aquesta mena

de coses.

447. Sext Empiric, Contra els matematics IX 50-54 ¢ 23 Winiarczyk

Dels que han investigat sobre I'existencia de Déu uns diuen que existeix, altres que no existeix,
uns que més aviat existeix que no existeix. Diuen que existeixen la majoria de dogmatics i la

idea innata de la vida, i que no existeixen, els anomenats ateus, com ara Evemer

vell vanidds, que guixes llibres injustos

i Diagores de Milet i Prodic de Queos i Teodor i tota la colla; dels quals Evemer va dir que els
que considerem déus eren homes poderosos i que per aixo eren tinguts pels altres per déus;
Prodic va dir que allo que era util per a la vida era considerat déu, com ara el sol i la llunai els

rius i els estanys i els prats i les fruites i aguesta mena de coses.
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OPINIONS D’EVEMER SOBRE ELS DEUS

448. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 1-2 en Eusebi, Preparacio per a I’evangeli Il 2, 52-53 ¢
25 Winiarczyk

Aix0 és el que diu Diodor en el tercer llibre de les histories (c. 56-61 = FGrH 32 F 7). El mateix
en el sise diu que els epicuris van treure la mateixa teologia dels escrits d’Evemer de Messénia,
parlant literalment d’aquesta manera: sobre els déus els antics han donat dues opinions als
homes posteriors. Uns diuen que son eterns i incorruptibles, com el sol i la lluna i els altres
astres que hi ha al cel, a més d’aix0 es refereixen als vents i a elements de la mateixa natura;
cadascun d’aquests té un origen i una permanéncia eterna. Altres diuen que els déus soén
terrenals, i que gracies a les bones obres cap als homes han adquirit fama i honor, com

Héracles, Dionis, Aristeu, i tots els altres semblants a aquests.

449. Joan Malalas, Cronografia Il pag. 54 Dindorf (PG 97, 129 A) ¢ 26 Winiarczyk

Sobre aquests [sc. els déus] en els seus escrits Diodor el sofista diu aix0, que els homes van
esdevenir déus, els quals els homes, estimant-los pels seus benifets, van considerar déus, i van

adquirir alguns dels noms a partir dels territoris que governen.

450. Teofil, A Autoliclll 7

(7.) ®eouc yap GAoaVIEC elval TAAWY €i¢ 0USEV AUTOUC AYHOOVTO. oL MEV Vap &€ ATOMWY
altoug édacav cuveotdvay A & ol XWPEW €i¢ ATOHOUC, Kol Und&v mAgiov GvBpwmwy
SUvacBat toug B=ol¢ daowy. MAdTwy 8¢, Beolc eimwv eivat, UAoUG autol¢ BoUAetal
ouviotdv. MuBayopag 8¢, toocalta poxBrnoog mepl Be®v kal TtV Avw KATw Topsiav
nownodapevog, £oxatov Opilel VoW Kol QUTOHATIONOV €lvai Gnowv TV MAvIwv- Begolg
avBpwnwv pundév dpovtilewv. omoca 6& KAwtopoxog 6 Akadnuaikog mepl @BeoTNTOC

elonynoaro. Tt &’ ouyi kai Kpttiog kal Mpwtayopag 6 ABSnpitng Aéywv: “Elte yap siowv

Beol, o SUvapal mept alT®V Aéyely, oUte omotol eiotv SnAdoal: ToAA yap 0TV Td KwAUovTd

HE”; TA yap mepl EuNuépou Tol GBswtdTtou TEpLOGOV NUIV Kal Aéyelv. TOAAG yap Tepl Be@v
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ToAprioac dpOeyEacBal Eoxatov Kal TO £€6Aou pi elvat Beolc, GAAA TA TAVTA AUTOHATIOUE)
OlokeloBatl BoUAetal. NMAdtwv 8¢, 0 toocalta simwv meplt povapyxiag Beol kal Yuxhg
avBpwmou, Gaokwv abdvatov givat THV Puxrv, oK alTOC HoTEPOV EVPLOKETAL EvavTio EQUTH
Aéywv, Tac pEv Puxag petépxeoBal ei¢ £tépoug avBpwmoug, éviwv &€ kal gic GAoya (o
XWPEY; TG oV devov kal abéuitov Soypa autod Toig ye volv €xouot pavioetal, (va 0 mote
avBpwrog maAwv €otal AUko¢ fj KUwvV R 6vog fj GAAO TL GAoyov KTRjvog; ToUTw dkoAlouBa Kal

MNuBayopag ebpiokeTatl GAVAPQV, TTPOC TW Kol povoLay EKKOTITELY.

Havent dit que els déus existien, no els tenien cap consideracid. En efecte, uns deien que sén
compostos d’atoms, o bé que resulten en atoms, i diuen que els déus no poden fer res que no
puguin fer els homes. Platd, per la seva banda, dient que els déus existeixen, vol que siguin
materials. Pitagores, havent dit amb patiment tantes coses sobre els déus, i havent fet
giragonses amunt i avall, al final afirma que totes les coses es produeixen per natura i
espontaniament, i que els déus no es preocupen dels homes. Quantes coses no va dir Clitomac
I’Academic sobre I'ateisme! | Crities i Protagores d’Abdera, en afirmar: “si existeixen els déus,
no puc parlar-ne, ni demostrar com sén: hi ha moltes coses que m’ho impedeixen”. Pel que fa
a Evemer, el més ateu de tots, no cal ni que ho diguem. Havent gosat dir moltes coses sobre
els déus, al final va afirmar categoricament que els déus no existeixen, sind que vol que tot es
produeixi per una regulacié automatica. Platd, per la seva banda, que va dir moltes coses sobre
el govern de déu i I'anima de I'ésser huma, dient que I'anima era immortal, al final no es
contradiu a ell mateix, afirmant que les animes van a parar a altres homes, i que algunes van a
parar a animals irracionals? Com no semblara terrible i impietosa la seva opinid per als que
tenen senderi, si aquell que ha estat home sera llop o gos o ase o alguna altra béstia irracional?

Pitagores diu coses similars, i a més destrueix la providéncia.

451. Sext Empiric, Contra els matematics IX 17 ¢ 27 Winiarczyk

Evemer I'anomenat ateu diu: que la vida dels homes era desordenada, i els que destacaven
sobre els altres en forga i sagacitat (de manera que el que que deien era com tothom vivia) es
van esforcar a obtenir més admiracio i solemnitat, i es van inventar sobre ells una mena de

forga que els envoltava, i divina, motiu pel qual tots els altres els van considerar déus.
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452, Lactanci, La ira de Déu 11, 7-9 ¢ 28 Winiarczyk

D’on va arribar als homes amb convenciment I'opinié que hi havia molts déus? Sens dubte tots
aquells que sén venerats com a déus, van ser homes i concretament els primers i reis molt
importants. Perd qui desconeix que aquells van aconseguir honors divins a causa de la virtut
amb que van ser utils al llinatge dels homes o bé van obtenir una memoria immortal a causa
dels invents amb els quals van refinar la vida humana? | no només mascles, sind també
femelles. | aixo ho van dir els antiquissims escriptors de Grécia, que ells anomenen teolegs, i
després els romans van seguir i imitar els grecs. D’aquests destaquen Evemer i el nostre Enni,
els quals mostren de tots ells el dia de naixement, els casaments, els fills, els imperis, les
gestes, les morts, les tombes i els va seguir Tul:li [sc. Cicerd] en el llibre tercer de La naturalesa

dels déus, dissolvent les religions publiques.

TESTIMONIS SOBRE LA HISTORIA SAGRADA

LA SOCIETAT

453. Diodor, Biblioteca historica V 45, 2-46, 4 ¢ 35 Winiarczyk

Els sacerdots diuen que el seu llinatge té I'origen a Creta, que van ser portats per Zeus a
Panquea, quan estant entre els homes governava sobre la terra; i com a prova d’aixo aporten
el dialecte, demostrant que la majoria de coses que hi ha entre ells estan expressades en

cretenc.

EL TEMPLE DE ZEUS

454. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 6-7 en Eusebi, Preparacié per a I’evangeli Il 2, 57 ¢ 36

Winiarczyk

Aqui [sc. a Panquea] hi ha en un cim excessivament alt un temple de Zeus Trifil, aixecat per ell

quan regnava a tota la terra i encara es trobava entre els homes. En aquest temple hi ha una
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estela d’or, en la qual amb lletres propies de Panquea es poden veure escrits els fets d’Ura i

Cronos i Zeus de manera resumida.

URA

455. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 8-9 en Eusebi Preparacié per a I’evangeli Il 2, 58-59 ¢
49 Winiarczyk

Després d’aixo [sc. Evemer] diu que Ura va ser el primer rei, un home virtuds i que feia el bé i
coneixia el moviment dels astres, el qual va ser el primer a honorar els déus celestials amb
sacrificis; per aixdo també Ura va ser considerat déu, i va tenir com a fills de la seva dona Héstia,

Tita i Cronos, i com a filles Rea i Demeter.

456. Diodor, Biblioteca historica V 44, 5-6 ¢ 50 Winiarczyk

Després de la plana esmentada hi ha una muntanya alta, dedicada als déus. Es anomenada el
carro d’Ura i I'Olimp Trifili. Conten que antigament Ura regnava a la terra i que de manera
bondadosa va romandre en aquell lloc, i que des de I'altura contemplava el cel i els astres que

hi havia en ell.

457. Lactanci, Institucions divines | 13, 14 0 51 A Winiarczyk

Enni a 'Evemer diu que primer no va regnar Saturn, sind el seu pare Ura. Al principi, diu, Cel va
tenir el primer el maxim poder a les terres. Aquest va instituir i organitzar aquest regne amb

els seus germans.

458. Lactanci, Epitome de les Institucions divines 14, 2-4 ¢ 51 B Winiarczyk

Que el pare de Saturn fou Ura ho diu Hermes i ho ensenya la historia sagrada. Trismegist diu
que foren pocs en enumerar els homes de doctrina perfecta, i entre ells hi va comptar els seus

parents, Ura, Saturn, Mercuri. Evemer recorda que Ura va ser el primer a regnar a la terra amb
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aquestes paraules: al principi, diu, Cel va tenir el primer el maxim poder a les terres. Aquest va

instituir i organitzar aquest regne amb els seus germans.

459. Lactanci, Institucions divines | 11, 65 ¢ 52 Winiarczyk

A qui va poder sacrificar si no al seu avi, el Cel, que Evemer diu que va morir a Oceania i que

esta sepultat a la ciutat d’Aulacia?

CRONOS

460. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 9 a Eusebi, Preparacié per a I'evangeli 1l 2, 59 ¢ 53
Winiarczyk

Cronos va regnar amb Ura, i casant-se amb Rea va engendrar Zeus i Hera i Posidd.

461. Lactanci, Institucions divines | 14, 1-8 ¢ 54 Winiarczyk

Ara bé, com que la historia sagrada difereix en certa mesura de les coses que hem relacionat,
obrim les coses que es contenen en els veritables escrits, per tal que no sembli, en acusar les
supersticions, que seguim i aprovem les bogeries del poetes. Aquestes son les paraules d’Enni:
Després Saturn es va casar amb Ops. Tita, que era més gran que Saturn, exigeix governar ell.
Aleshores Vesta, la seva mare, Ceres i les seves germanes Ceres i Ops van aconsellar Saturn no
donar el regne al seu germa. Llavors Tita, que era inferior en aparenga a Saturn, per aixo, i
perque va veure que la seva mare i les seves germanes estaven utilitzant els seus esforgos
perque regnés Saturn, va acceptar que aquest regnés. Per tant, va fer un acord amb Saturn,
que si li naixia amb ell cap fill mascle, no el criaria. Ho va fer amb la finalitat que el regne
pogués tornar als seus fills. Després, quan li va néixer un fill primer a Saturn, el van matar.
Després van néixer bessons, Jupiter i Juno. Van presentar Juno davant de Saturn, i amaguen en
secret Jupiter, i el donen a Vesta perqué I'eduqui, ocultant-lo. Ops també pareix Neptu sense
el coneixement de Saturn, i 'amaga en secret. De la mateixa manera Ops ddna a llum bessons
amb un tercer naixement, Plutd i Glauca. Plutd en llati és Dis pater, mentre que altres

I'anomenen Orc. Aleshores mostren a Saturn la filla Glauca i amaguen i oculten el seu fill Plutd.
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Pero Glauca mor essent encara jove. Aquest és el llinatge de Jupiter i els seus germans, ja que
aquestes coses estan escrites, i aquesta relacié ens la tramet d’aquesta manera la historia
sagrada. També poc després diu aquestes coses: Tita llavors, quan es va assabentar que els fills
Saturn havia tingut i educat fill d’amagat d’ell, s’emporta amb ell els seus fills, que reben el
nom de Titans, i s'apodera del seu germa Saturn i Ops, i els tanca amb una paret, i col-loca
sobre elles un guardia. La veritat d’aquesta historia I’ensenya la Sibil-la Eritrea, que diu gairebé

les mateixes coses, amb algunes discrepancies, que no afecten la propia materia.

462. Joan Laurenci de Lidia, Sobre els mesos IV 154 pag. 170 Wiinsch ¢ 55 Winiarczyk

| la historia diu que ell [sc. Cronos] va governar, com he indicat anteriorment, per Libia i Sicilia,
i que va fundar una ciutat llocs occidentals, com diu Carax, I'anomenada antigament Cronia, i
ara Sagrada, com diuen Isigon a Sobre els déus de Palos i les guerres i Esquil a I'Etna, i tota la
historia esta configurada amb habilitat segons Evemer, i descriu saviament una teoria sobre els
déus esmentats [...] esta amagat. [...] a I'obra sobre Dionis diu que els reis justos i els sacerdots
van ser honorats amb els mateixos honors i denominacions que els mateixos déus i que
d’aquesta manera eren anomenats déus de manera mitica, transmetent per tradicié una

historia inventada.

ZEUS

LLUITES DE ZEUS AMB TITA | ELS TITANS

463. Lactanci, Institucions divines | 14, 10 ¢ 56 Winiarczyk

La resta de la historia va aixi: Jupiter, en fer-se gran, va saber que el seu pare i la seva mare
estaven envoltats de guardians i lligats amb cadenes; va venir amb una gran multitud de
cretencs i de titans i va vencer els fills d’aquest en una lluita, va alliberar els seus pares de les

cadenes, va tornar el regne al seu pare i d’aquesta manera va tornar a Creta.

464. Lactanci, Institucions divines | 11, 64-65 ¢ 57 Winiarczyk
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Cesar a I'Arat diu que Aglaostenes deia (FGrH 499 F 2) que quan Jupiter va anar contra els
titans a l'illa de Naxos i va fer un sacrifici al litoral, se li va apropar una aguila en forma
d’averany, i que el vencedor la va acceptar com un bon presagi i la va col-locar sota la seva
proteccié. La historia sagrada també testimonia que una aguila se li va posar al cap i li va

presagiar el regnat.

LLUITES DE ZEUS AMB EL SEU PARE CRONOS

465. Lactanci, Institucions divines | 14, 11-12 ¢ 58 Winiarczyk

Després d’aix0, es diu que va arribar un oracle a Saturn, demanant-li que tingués cura que el
seu fill no I'expulsés del regne; que, per tal d’afeblir 'oracle i evitar el perill, va parar una
emboscada a Jupiter per matar-lo; que Jupiter, després d’haver aprés 'ordit, va tornar a
reclamar el regne per a si mateix, i va bandejar Saturn, i que ell, quan havia estat llancat per
totes les terres, seguit per homes armats que Jupiter havia enviat per apoderar-se’n o matar-

lo, tot just va trobar un amagatall a Italia.

466. Agusti, Epistoles 17, 1 0 59 Winiarczyk

En primer lloc s’ha fet una comparacié entre el mont Olimp i el vostre forum, que no sé on
hauria de correspondre, si no em recordés que en aquella muntanya JUpiter també hi va posar
campaments, quan feia la guerra contra el seu pare, com demostra aquella historia que els

vostres també anomenen sagrada.

LA FAMILIA DE ZEUS

467. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 9 en Eusebi Preparacié per a I’evangeli Il 2, 60 ¢ 60
Winiarczyk

Zeus, haven rebut el regnat, es va casar amb Hera i Demeter i Temios, de les quals va tenir com

a fills els Curetes, de la primera, Perséfone de la segona i Atenea de la tercera.
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468. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 10 en Eusebi Preparacié per a I’evangeli 1l 2, 61 ¢ 61
Winiarczyk

Arribant a Babilonia [sc. Zeus] es va ostatjar a Belos, i després d’aixd va arribar a l'illa de

Panquea situada davant de 'ocea, i va aixecar un altar a Ura, el seu avi.

469. Lactanci, Institucions divines | 11, 60-61. 63 ¢ 62 Winiarczyk

No s’ha d’admirar si es van atribuir al cel i a la terra els noms d’aquells que havien engendrat
reis poderosissims. Enni ho relata aixi en la seva historia sagrada: “Llavors Pan el porta a la
muntanya, que es diu la cadira del Cel. Després de pujar-hi, va examinar les terres de banda a
banda, i alla en aquella muntanya construeix un altar a Cel i Jupiter i és el primer a oferir un
sacrifici sobre I'altar. En aquest lloc va aixecar la vista al que ara anomenem cel, i al que hi
havia per sobre del mén, que es deia éter, i a partir del nom del seu avi hi va donar nom de cel,
i Jupiter, apaivagant allo que ara es diu éter, va ser el primer a anomenar-ho cel, i va cremar

tota la victima que havia sacrificat. | se sap que Jupiter no només va sacrificar aqui”.

470. Diodor, Biblioteca historica VI 1, 10-11 en Eusebi, Preparacio per a I’evangeli Il 2, 61-62
0 63 Winiarczyk

| alla va arribar a través de Sicilia [sc. Zeus] davant del rei Cassi, a partir del qual rep el nom la
muntanya de Cassi. Arribant a Cilicia va véncer en una guerra el governant Cilicos. | arribant a
molts altres pobles va ser honorat en tots i i va ser proclamet déu. [Diodor] diu aquestes coses
i altres de semblants sobre els homes mortals, en parlar dels déus: i sobre Evemer, que va

ordenar la Inscripcid Sagrada, n’hi haura prou amb les paraules...

ZEUS INSTITUEIX EL SEU CULTE

471. Lactanci, Institucions divines | 22, 21-27 ¢ 64 A Winiarczyk
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Pero la historia sagrada testifica que el mateix Jupiter, quan havia guanyat la possessio del
poder, va arribar a tal insoléncia que va edificar temples en honor d’ell mateix en molts llocs.
Perquée quan anava a terres diferents, en arribar a cada regid, s’ajuntava amb els reis o
princeps de la gent en hospitalitat i amistat, i quan se n’anava de cadascu, ordenava que
s’aixequés un santuari a ell mateix en nom del seu amfitrid, per tal de conservar el record de la
seva amistat i del pacte. Aixi es van fundar temples en honor de Jupiter i Jupiter Atabiri
Labrandi, perqué Atabiri i Labrandi van ser els seus hostes i assistents en la guerra. Van
construir temples a Jupiter Lapri, a Jupiter Molion, a Jupiter Casi, i altres, de la mateixa
manera. Aquest era un mecanisme molt astut de part seva, per adquirir tant I’"honor divi per a
ell mateix, i un nom perpetu per als seus hostes, en relacié amb les practiques religioses. Per
tant, ells se’n van alegrar, i seguien de bon grat aquesta ordre, i observaven els ritus i festivals
anuals en honor del seu nom. Enees va fer alguna cosa de semblant a Sicilia, quan va donar el
nom de I’hoste Acestes a una ciutat que havia construit, per tal que després Acestes la valorés,
la fes créixer i 'engalanés amb alegria i amb gust. D’aquesta manera JUpiter va escampar pel
mon I'observanca del seu culte, i va donar un exemple d’imitacié als altres. Per tant, si la
practica de I'adoracié als déus procedia de Melisseu, com diu Didim, o de Jupiter, com diu

Evemer, pel que fa al temps si que consta quan els déus van comencgar a ser adorats.

472. Lactanci, Epitome de les institucions divines 19, 4 ¢ 64 B Winiarczyk

Evemer a la Historia Sagrada diu que el mateix Jupiter, en agafar el poder, es va construir molts
temples pera ell. Perque anant amunt i avall del mén a mesura que arribava a cada lloc, lligava
els princeps dels pobles en amistat i dret d’hospitalitat. Per tal que es pogués conservar la
memoria d’aquesta cosa, demanava que es creés un temple i que se celebressin festivitats

anuals per als seus hostes. Aixi és com va sembrar el culte del seu nom per totes les terres.

473. Lactanci, Institucions divines | 11, 33 ¢ 65 Winiarczyk

Evemer, un autor antic, que era de la ciutat de Messénia, recull les accions de Jupiter i dels
altres, que sén déus valorats, i va compondre una historia a partir dels titols i inscripcions
sagrades que hi havia en els temples més antics, i especialment en el santuari de Jupiter Trifili,
on una inscripcié indicava que el mateix Jupiter havia col-locat una columna d’or i en aquesta
columna hi va inscriure un relat de les seves gestes, per tal que la posteritat tingués un record

de les seves accions. Aquesta historia fou traduida i seguida per Enni.
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ZEUS COM A CREADOR DE LES LLEIS | JUTGE

474. Lactanci, Institucions divines |1 13, 2 ¢ 66 Winiarczyk

| també, quan ell s’havia casat amb la seva germana Rea, que en llati anomenem Ops, es diu
gue havia estat advertit per un oracle de no criar fills homes, ja que s’esdevindria que seria
desterrat per un fill. | tenint por d’aix0, és evident que devorava els seus fills, com diuen les
faules, sind que els condemnava a mort; tot i que esta escrit en la historia sagrada que Saturn i
Ops, i altres homes, en aquell moment estaven acostumats a menjar carn humana, pero que
Jupiter, que va donar les lleis i la civilitzacié als homes, fou el primer que per un decret va

prohibir I'Gs d’aquest aliment.

475. Lactanci, Institucions divines | 11, 35 0 67 Winiarczyk

Pero la mateixa historia ens informa que Jupiter habitava al mont Olimp, quan diu: "En aquell
moment JUpiter va passar la major part de la seva vida al mont Olimp, i anaven cap a ell per a
I'administracio de justicia, si hi havia cap controvérsia. D’altra banda, si algl s’havia assabentat
de qualsevol nou invent que pogués ser util per a la vida humana, hi anaven i el mostraven a

Jupiter”.

ZEUS VIOLA EGA

476. Higini, Sobre I'astronomia Il 13, 4 pag. 42 i seg. Le Boeuffle 0 68 Winiarczyk

Evemer diu que Ega va ser la dona de Panos; aquesta, violada per Zeus, va parir el que va dir
que era el fill dl seu marit Panos; d’aquesta manera el nen vas ser anomenat Egipana, o Jupiter
Egioc. Aquest, com que |'estimava molt, va col-locar la figura d’una cabra com a memoria seva

entre els astres.

MORT | SEPULTURA DE ZEUS
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477. Lactanci, Institucions divines | 11, 44-48 0 69 A Winiarczyk

Per tant, si tant per les seves accions com pel seu caracter hem demostrat que Japiter era un
home, i que va regnar a la terra, només queda que també investiguem la seva mort. Enni, en la
seva historia sagrada, després d’haver descrit totes les accions que fa en vida, al final parla aixi:
Llavors Jupiter, quan havia fet cinc vegades la volta a la terra, va atorgar el govern a tots els
seus amics i parents, i va deixar lleis als homes, els va proporcionar una forma de vida
sedentaria i blat, i els va donar molts beneficis, i havent estat honrat amb una gloria i un
record immortals, van deixar monuments duradors als seus amics, i quan ja havia gairebé
acabat la vida, va anar a viure a Creta, i va marxar cap als déus. | els Curetes, els seus fills, es
van fer carrec d’ell, i el van honrar, i la seva tomba es troba a Creta, a la ciutat de Cnhossos, i
Vesta es diu que va fundar aquesta ciutat, i sobre la seva tomba hi ha una inscripcié en
caracters grecs, "Zan Kronou", que en llati seria “Jupiter, fill de Saturn" Aquesta, és clar, no la
transmeten els poetes, sind els escriptors d’esdeveniments antics, i aquestes coses sén tan
certes, que sén confirmades per alguns versos de les sibil-les, en aquest sentit: “dimonis
inanimats, imatges dels morts, les tombes dels quals la malmesa Creta posseeix com una
ostentacid". Cicerd, en el seu tractat sobre la naturalesa dels déus, havent dit que els tedlegs
van comptar tres Jupiters, afegeix que el tercer era de Creta, fill de Saturn, i que la seva tomba

s’ensenya en aquesta illa.

478. Lactanci, Epitome de les Institucions divines 13, 4-5 ¢ 69 B Winiarczyk

El mateix Evemer diu que Jupiter, en fer la volta al mdn cinc vegades i distribuir els imperis i les
lleis entre els seus amics i familiars i fer moltes altres coses bones per als homes, envoltat
d’una gloria immortal i d’'una memoria eterna va anar a viure a Creta a la ciutat de Cnosos, i en
ella hi ha escrit en lletres gregues antigues ZAN KRONQY, que vol dir Jupier, fill de Saturn.

Consta, en efecte, a partir del que hadit, que va ser un home i que va governar la terra.

NEPTU
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479. Lactanci, Institucions divines 1 11, 32 i 34 ¢ 70 Winiarczyk

Es manifesta sobre la participacid de Neptu, perque es diu que el seu regne s’assemblava a
I'autoritat il-limitada que posseeix Marc Antoni, a qui el Senat havia decretat el poder de la
costa maritima, que podria castigar els pirates, i apaivagar tot el mar. Per tant totes les costes
maritimes, juntament amb les illes, van caure sota el poder de Neptd. Com es pot demostrar
aix0? Sense dubte ho testifiquen les histories antigues. [...] lles seves paraules sén aquestes:
“Quan Jupiter dona a Neptu el govern de la mar, que regni en totes les illes i llocs limitrofs amb

el mar”.

AFRODITA

480. Higini, Sobre I'astronomia Il 42, 5 p. 85 i seg. Le Boeuffle ¢ 74 Winiarczyk

El cinqué estel és el de Mercuri, que rep el nom d’Estilbon, pero és breu i clar. Es considera que
fou concedit a Mercuri perqué va ser el primer que va crear els mesos i va veure el curs dels
astres. Evemer, per la seva banda, diu que Venus va ser la primera a establir els astres i a

mostrar-los a Mercuri.

481. Lactanci, Institucions divines | 17, 9-10 ¢ 75 A Winiarczyk

Per qué he de parlar de la luxdria de Venus, que atenia els desitjos de tothom, no només dels
déus, siné també dels homes? [...] | va instituir per primera vegada I'art de la prostitucid, com
es conté en la historia sagrada, i va ensenyar les dones de Xipre a prostituir-se, i va ordenar a
aquest efecte, que ella sola no podria semblar impudica i pretendent dels homes al marge

d’altres dones.

482. Lactanci, Epitome de les institucions divines 9, 1 ¢ 75 B Winiarczyk

Quan Venus, exposada als plaers dels déus i dels homes, regnava a Xipre, va descobrir I’art de

la prostitucio i va demanar a les dones que es prostituissin, per tal de no ser ella I’Gnica infame.
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CADME

483. Ateneu, El banquet dels sofistes XIV 658 E-F (lll 457 Kaibel) 0 77 Winiarczyk

“Em sembla que reconeixeu, oh convidats, que Cadme, I'avi de Dionis, era carnisser”. | callant
tots sobre aquesta questid, va dir: “ho explica Evemer de Cos en el tercer llibre de la Inscripcid
sagrada, on ho diuen els sidonis, que Cadme, essent carnisser del rei i emportant-se la flautista

Harmonia, que també ho era del rei, va fugir amb ella”.

TESTIMONIS DUBTOSOS SOBRE VENUS

484. Climent d’Alexandria, Protreptic 1l 13, 4 (I 12 Stadhlin) = Eusebi, Preparacié per a
I’evangeli Il 3, 12 0 87 Winiarczyk

No em lloaria mai l'illenc Cinires de Xipre, que es va atrevir a fer de dia les orgies desbauxades

d’Afrodita, ufanant-se que profetitzava una prostituta de la ciutat.

485. Climent d’Alexandria, Protreptic Il 14, 2 = Eusebi Preparacio per a I’evangeli Il 3, 15 ¢ 88
Winiarczyk

La filla de I'escuma, la xipriota de naixement, I'estimada de Cinires, em refereixo a Afrodita,
“Filomedes, perqueé va néixer dels genitals” (Hesiode, Teogonia 200)

D’aquests membres mutilats d’Ura, els membres de la luxuria, que després de la seva escissio
va fer violéncia a les onades, quin fruit digne d’aquests membres, per a vosaltres, esdevé la
lasciva Afrodita! En la celebracié mistica d’aquest plaer de la mar es lliuren una massa de sal i
un fal-lus com un simbol de la generacid als que s’estan iniciant en I'art adultera: i els iniciats li

paguen diners, com els amants a una prostituta.

486. Arnobi, Contra les nacions IV 24 ¢ 89 Winiarczyk
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Oi que un rei de Xipre, el nom del qual és Cinires, va consagrar la seva prostituta preferida,

Venus, en el nombre dels déus?

487. Arnobi, Contra les nacions V 19 0 90 Winiarczyk

I no ometrem aquells origens amagats de Venus, el fundador dels quals es diu que va ser el rei
Cinires, i diuen que agafant uns troncs per a ella com si fos per a una meretriu van donar fal-lus

com a signes d’un déu propici.

488. Firmic Matern, Sobre I’error de les religions profanes X 1 ¢ 91 Winiarczyk

Sento que Cinires va donar el temple de Xipre a la seva amiga meretriu —el seu nom era
Venus—, també va iniciar-ne molts en el culte de Venus de Xipre, els va purgar de
consegracions vanes, i també va establir que tothom que es volgués iniciar en el secret de
Venus, que se li havia confiat, lliurés un as de paga al nom de la deessa. Quin és aquest secret,
tots ’lhem d’entendre tacitament, perqué a causa de la seva baixesa no el podem explicar amb
més deteniment. L'amador Cinires va servir les meretrius amb lleis; va ordenar donar un tronc

consagrat a Venus pels sacerdots com si es tractés d’una prostituta.

489. Teodoret, Guariment de les malalies gregues Il 30 ¢ 92 Winiarczyk

Afrodita, que no va fer cap bé a ningu, sind que fou mestressa de llibertinatge —diuen que fou

prostituta i companya de Cinires— la van anomenar deessa.

TESTIMONIS DUBTOSOS SOBRE DEMETER | PERSEFONE

490. Firmic Matern, Sobre I’error de les religions profanes VIl 1-6 ¢ 93 Winiarczyk

La impietat d’aquesta festa fou seguida per una altra d’igual que Ceres va instituir per honrar la
mort de la seva filla, car el lament per la seva perdua la va portar a fer per ella, a la ciutat
d’Enna, gairebé les mateixes coses que Jupiter havia fet per a Bacchus, el seu fill, a l'illa de

Creta. En diré en poques paraules les principals circumstancies. Ceres va tenir una filla, que els
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grecs anomenaven Perséfone i els llatins, canviant-ne algunes lletres, anomenen Proserpina. La
van pretendre en matrimoni diversos homes. Mentre que la mare s’informava d’aquests amb
gran cura, i abans que s’hagués decidit o s’"hagués declarat a algu, un camperol, que per la seva
gran riquesa fou anomenat Plutd, és a dir, ric, sentint-se endut per la violéncia de la passid, la
va trobar a prop del llac de Percus i la va arrabassar. Aquest llac es troba prop de la ciutat
d’Enna. Les flors s’hi succeeixen durant tot I'any i decoren els seus marges, fent-ne un lloc molt
agradable. Hi veiem créixer la tija del jacint, treure el cap els narcisos i esclatar els colors
brillants de la rosa. L’heura clara s’arrossega suaument per terra, les violetes s’uneixen al
marduix, i els lliris no deixen de trencar la seva blancor. Finalment, és un lloc que compta amb
tots els encants i atractius que poden atraure i retenir els joves. Pluté, que hi havia trobat
Proserpina, la va enfilar en un carro i se la va endur. Fou en va que ella s’esquincava els vestits,
s’arrencava els cabells o feia servir les ungles per defensar-se de caricies del seu amant. Tota la
seva resisténcia o els crits de les seves companyes no la van poder ajudar. Com que no sortia
ningu de la ciutat per ajudar-les, una d’elles, impulsada pel seu propi terror, va anar
rapidament a portar la noticia a Ceres. Immediatament ella va portar gent armada contra
Plutd, el qual, havent reconegut el seu nombre i tenint en compte Unicament la seva
desesperacid, va conduir la quadriga que portava el vehicle pel bell mig del llac, que era llavors
molt profund, i es va deixar ensorrar en abismes amb Proserpina, amb la preséncia de la seva
mare. Els habitants d’Enna, per donar una mica de consol a la mare desconsolada, van fer
veure que el rei de I'infern havia segrestat la seva filla i per fer acceptar aquesta faula, van
afegir que el carro havia sortit del llac per una boca que semblava trobar-se prop de Siracusa.
Van contribuir amb els seus béns a construir un temple en honor de Proséerpina i el seu amant,
i per celebrar un festival cada any. Pero el dolor de qué era victima Ceres no es podia alleugerir
amb els mitjans extraordinaris que s’empraven per honrar la memoria de la seva filla. Es va
deixar convencer que havia estat vista pels voltants de Siracusa, i se’n va anar amb Triptolem,
el seu masover, i un seguici que no feia altra cosa que remarcar el seu dolor. No va deixar de
trobar persones que enganyessin la mare amb la seva credulitat per les seves supersticions. Un
tal Pandar li va jurar que I’havia vista pujar en una embarcacié amb el seu amant prop de cap
de Paquinos. Va pensar que era cert, perqué en tenia necessitat, i va recompensar molt
generosament els que li havien dit noticies felices. Els habitants de Siracusa, tant per expressar
la seva gratitud com per consolar la seva pena, van consagrar el segrest de la seva filla, i no
contents de retre-li els deures ordinaris que es fan als morts, li van construir un temple com a
una deitat. Pero la mare, que no podia trobar alleujament amb la vana esperancga de vida de la
seva filla, es va embarcar en un vaixell per anar-la a buscar a I’estranger. Després d’haver servit

de joguina de les ones durant molt de temps, finalment fou llancada per la seva violéencia al
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port d’Atenes. Els atenesos la van saludar cortesament, i va rebre d’ella el blat, que va ser un
regal per a ells una altra vegada, del qual fins aleshores no tenien coneixement. El lloc on va
aterrar fou anomenat Eleusis, és a dir, arribada. Quan va morir, el pais li va retre, a ellai a la
seva filla, honors divins, pel blat que havia distribuit en arribar, i pels avantatges que deriven la
cura que havia tingut a ensenyar-los I'art de llaurar la terra, la sembra i la recol-leccié de les
llavors. Esta enterrada i divinitzada a la vegada al mateix lloc, i és designada amb un nom divi,

juntament amb la filla.

VARIA

491. Agusti, Epistoles XVII 3 ¢ 94 Winiarczyk

Per tant, si t'agrada I'autoritat de Maré, com dius que passa, estaras satisfet amb frases com
aquestes: "Primer arriba Saturn de I'Olimp celestial, fugint de les armes de Jupiter, exiliat del
reialme que li havien arrabassat" -i altres coses, que tenen com a objectiu fer entendre que
Saturn i els vostres altres déus com ell eren homes. Perqué Virgili havia llegit molta historia,
confirmada per I'autoritat antiga, que Cicerd també havia llegit, que fa la mateixa declaracié en
els seus dialegs, en termes més explicits del que m’atreviria a indicar, i treballa per portar-ho al

coneixement dels homes en la mesura que els temps en qué va viure li ho permetien.
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